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भूमिका 
Ael 
मैं क्या हूँ ? हम क्या हैं? इश्वर क्या है? और यह विश्व 
क्या है? यह प्रश्‍न सृष्टि के आरम्भ काल से मनुष्यों के हृदय में 
उठते आये हैं ओर सारे वेद ब शास्र इनके उत्तर से भरे .हुये 
`X : फिलास ` ES 
है। सारी साइंस और फी चाहे पूर्वीय हो या पश्चिमी 
इनके साधन में संलग्न रंही: है। ऐसी अबस्था में पाठक यह 
प्रश्न कर सकते हैं कि मेरे ऐसे साधारण आदमी को ऐसे गम्भीर 
विषय पर क्लम उठाने का साहस कैसे हुआ ओर इसकी क्या 
आवश्यकता थी । इसकी तह में एक इतिहास दै । श्रीमती आये 


. प्रतिनिधि सभा संयुक्त प्रान्त के आर्यसमाओों की एक शिरोमणि 


सभा है । इसकी स्थापना को ५० वर्ष हो चुके हैँ। और इसको 
स्वणअयन्ती का महोत्सव मेरठ नगर में माह दिसम्वर सन 
३७ में बड़े दिनों की छुट्टियों में होना निश्चय हुआ । इस महो- 
त्सव. को सफल बनाने के लिये मेरी वातचीत इस सभा के प्रमुख 
अधान श्री रायसाहब वा० मदनमोहन सेठ, सव जज से वदायू' 
में हुई । आयसमाज के वार्षिकोत्सवों में बहुधा ऐसा होता है कि 
एक ही दिन और उत्सव की एक ही वैठक में अनेक विद्वानों. के 
'भिन्न २ विषयों पर व्याख्यान होते हैं ओर उनमें से बहुत से 


_ व्याख्यानों का श्रोताओं के हृदय पर प्रभाव भी. अच्छा पड़ता है 


“परन्तु उत्सव समाप्त होते २ तक एक व्याख्यान दूसरे व्याख्यान 
कके प्रभाव को मिटा सा देता है ओर अन्त में यह दशा होती है 
"कि बहुत देर तक हिसाव लगाया परन्तु न कुछ हाथ लगा और 
-न कुछ हासिल हुआ | इस कमी को दूर करने के लिये कुछ 
उपाय मैंने ब श्री प्रधानजी ने निकालने चाहे । मैंने यह प्रस्ताव 
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किया कि महोत्सव पांच दिन तक इस प्रकार मनाया जावे कि 
प्रत्येक दिन एक ही नियत विषय पर भिन्न २ विद्वानों के पूर्व से 
निश्चित व्याख्यान हों ओर यह काय्ये इस सन्‌ १६३७ के आरम्भ' 
से ही शुरू कर दिया जावे ओर श्री प्रधानजी ने मेरे इस प्रस्ताव 
को सहषे स्वीकार किया और पसन्द किया और इस व्याख्यान 
साला के प्रवन्ध का संयोजक मुझे ही नियत किया । मैंने उनकी" 
आज्ञा से स्वणेजयन्ती सकु लर नं० १ प्रकाशित की और निम्न 
लिखित विषयों पर निबन्ध लिखने ब व्याख्यांन तय्यार करने' 
की याचना आयेजगत के हर प्रान्त के प्रमुख विद्वानों से की। 
Fo १-ईश्वर विषय, नं० २--जीव "विषय, नं० ३--प्रकृतिः 
विषय, नं० ४--सामाजिक सँगठन, नं० ५--वेद विषय । 
यह विषय मैंने इस अभिप्राय से निश्चित किये कि इनके" 
अन्तर्गत सारे वैदिक सिद्धांत आजाते हैं और इन विषयों पर 
विचार करते या व्याख्यान देते समय प्राचीन वैदिक सिद्धान्तों: 
के साथ २ तत्सम्बन्धी पश्चिमी फिलासफी के विचारों पर भी: 
अकारा डाला जा सकता है और तुलनात्मक किचार से श्रोताओं 
च पाठकों को बड़ा लाभ हो सकता है और स्वाध्याय में सहायता: 
मिल सकती है । इन विषयों के अन्तगेत जो उपविषय मैंने आव- 
WA सममे वह भी इस सर्कुलर में अंकित कर दिये जिससे: 
विचार करने वालों को सामग्री एकत्रित करने और विचारों की 
WA स्थापित करने में सुविधा हो। पांठकों के लाभार्थं वह 
सकुलर इस पुस्तक के अन्त में परिशिष्ट के रूप में प्रकाशित करा 
रहा हूँ जड यह सकुलर ही इस पुस्तक के निर्माण का मूल 
कारण g । ८ 


' सकुंलर प्रकाशित होने के पश्चात्‌ मैंने अपना कर्त्तव्य पालनः 
करना आरम्भ किया क्योंकि श्री अधानजी का आदेश था कि जो: 
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निवन्ध सभा की ओर से उपरोक्त विषयों पर जनता के सन्मुख 
अस्तुत हों उनको में तय्यार करू | ' 
काय्ये आरम्भ करते समय मेरा यह अनुमान था और मेरी 
इच्छा भी यह्‌ थी कि निवन्धों का आकार इतना हो कि वह एक 
घण्टे में पढ़ा जा सके परन्तु जब लिखने बैठा तो वहुत संक्षिप्त 


` . करते हुये भो निबन्धों का आकार एक लघु पुस्तक का होगया 


ओर मेने यह अनुभव किया कि इतने लम्बे निवन्ध महोत्सव में 

नहीं पढ़े जा सकते और मुझे इनको पुस्तकाकार में छपवाने की 
चिन्ता हुई | मेरे निवेदन करने पर अन्य विद्वानों ने भी निबन्ध भेजने' 
की झपा की है ओर उन सव निबन्धों के छपवाने के प्रबन्ध पर 

स्वणेजयन्ती समिति महोत्सव के पश्चात्‌ विचार करेगी । नवम्वरः 
सास के अन्त में श्री मथुराप्रसादजी शिवहरे संयोग से आगरा 
पधारे ओर मेरी उनसे इस पुस्तक के छपवाने के सम्बन्ध में बात 

चीत हुई ओर उन्होंने सष इसको छपवाना मंडल की ओर से 
स्वीकार किया। श्री मथुराप्रसादजी आर्य्य-साहित्य मंडल के 

संचालक हैं और उनका साहित्य-प्रेम प्रसिद्ध है उन्होंने अल्प 
समय होते हुये भी" जो इस पुस्तक के छपवाने का प्रयत्न 

किया है में उनका आभारी हूँ । पुस्तक अति शीघ्रता से छप रही 
है, ओर में जानता हूं कि उसमें छपाई की बहुत सी अशुद्धियां 
रह जाना संभव है परंतु मेरा अभिप्राय केवल इस समय यह है किः 
यह छोटी सी पुस्तक पाठकों के हाथ में जयन्ती महोत्सव के दिनों 

में हो और बह इसको खाली समय में पढ़कर विद्वान्‌ व्याख्या- 
ताओं के असत मय उपदेशों से लाभ उठा सकें। यदि आर्य 
जनता ने इसको कुछ भी अपनाया ओर उनके प्रेम से मुझे; 
प्रोत्साहन' मिला तो मैं इसके आगामो संस्करण में इसकी त्रुटियों 
के दूर करने का उद्योग करू'गा ओर इसके आकार में भी वृद्धिकरं 
दूंगा । इस पुस्तक'को.मैं ने ०:४४, कराया है क्योंकि भेरी: हाथ 
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से लिखने की आदत' नहीं है । इसके लिखने में श्री प० 
चाबूरामजी एम. ए. भूतपूर्वे सम्पादक 'आरीमित्र ओर महा० 
'सथुरालाल जी जोशी एम. ए. ओर मेरे भतीजे प्रिय सूय्णंचल 
"जी एम. ए. एल. एल. बी. जिनके माननीय पिता जी के चरणां 
सें यह पुस्तक समर्पित है बहुत सहायता मिली है और में 
“उनका आभारी हूँ । चिरंजीव पुत्र परमेश्वरसिंह एम. ए. सैनेजिंग 
एजेन्ट दी इन्डियन मैन्यूफेकचरसी एएड डिस्ट्रोब्यूटसे लि०आगरा 
` “का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हे । उन्होने न केवल पुस्तक के 
लिखने में मेरा हाथ वटाया वस्ति प्रूफ़ को बहुत दत्तचित्त 
कर देखाहे । उनके सहयोग के बिना यह पुस्तक इस रूप में भी 
"पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत नहीं हो सकती थी । उपर की यह 
'पक्तियां में ने इस सम्वन्ध में लिखी हैं. कि यंह पुस्तक ६ योंकर 
लिखी गई । इस पुस्तक को में ने अपने: स्वर्गीय ज्येष्ट आता 
श्रीयुत चा० हीरालालंजी राजकवि, बी. ए,. एम. आर, ए. एस. 
'सब जज, रियासत कोटा के चरणों में सादर समर्पित की 
है । हमारे परिवार में सव से पहिले उन्होंने ही आर्यसमाज में 
अवेश किया और उनके संसर्ग से ही À ऋषि 
दयानन्द की वनाई पद्धति के अनुसार वैदिक धमे का ज्ञान 
आप्त हुआ ओर उपरोक्त भाई साहब ने जीवन पर्यन्त अपनी 
कविता, भाषणों और पुस्तकों से आर्यसमाज का खूब प्रचार 
किया। उच्च पदवी के राज कर्मचारी होते हुये भी वह अपने मार्ग 
से विचलित न हुये। इस भूमिका के समाप्त करने से पूर्ग में 
दो शब्द इस पुस्तक के नाम और विषय के सम्बन्ध में .भी 
“निवेदन करना चाहता हूँ । | 
कुछ वषे हुए मेने जमेनी के प्रसिद्ध फ़िलासफ़र और वैज्ञा- 
निक की प्रसिद्ध पुस्तक The riddle of the universe पढ़ो 
aft और इस पुस्तक में विद्धान्‌ लेखक ने : प्रकृति की एक सत्ता 
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सान कर चैतन्यं जीव की सत्ता को सिद्ध किया है और इश्बर 
.. की व्यवस्था को केवल प्राकंतिक नियमों का एक रूप दशाया है । 

जिस समय यह पुस्तक लिखी गई उस समय इसका योरुप में बहुत 
भान हुआ । अब प्रबल रूप से इसका खंडन हो गया है। बतेमान 
शताब्दी के प्रमुख विज्ञान वेत्ता इश्वर और. जीव की सत्ता में 
विश्वास रखने के लिये विवश हुए हैं। इसका कुछ दिग्दशेन 
इस पुस्तक में कराया गया है । इस पुस्तक का विषय भी एक 
महत्व रखता है । जहां तक gÀ ज्ञात है वैदिक. शेतवाद पर 
कोई एक पुस्तक अभी तक प्रकाशित नहीं. हुई है यद्यपि बा. 
गंगाप्रसाद जी उपाध्याय. की लिखी हुई “आंस्तिकवाद' ओर 
जीवात्मा नाम . की पुस्तके' प्रकाशित हो चुकी हैं और 
aga उपयोगी हे. । पश्चिमी विज्ञान में भी इश्वर जीव व अक्ति 
_ सम्बन्धी बहुत से वाद'हे. परन्तु वेदिक चैतवाद से मिलता 
' जुलता कोई वाद नही है । योरुप में एक सत्ता पर विश्वास करने 
वाले भी हैं ओर दो सत्ताओं में भी ओर दो से अधिक 
सत्ताओं में भी। वहां Monist भी हैं, Dualist भी ओर 
Pluralist भी.। परन्तु विशेष तीन भिन्न २ अनादि सत्ताओं सें 
विश्‍वास रखने वाले एक भी वाद इस समय नहीं है थोर. इसकी 
अलक ७७8६७7० philcsgphy की किसी पुस्तक में नहीं 
मिलती । हम इस संक्षिप्त सी भूमिका में किसी ऐसे वाद के न 
होने पर संक्षिप्त विचार प्रस्तुत करे गे ओर इससे हमारा कत्तेव्य 
भी निधोरित हो जावेगा जो वैदिक चैतवाद के प्रचार के निमित्त 
: हमको पूरा करना चाहिये । 

इस पुस्तक के पढ़ने से पाठकों को ये भी विदित होगा कि 

वैदिक जैतवाद के प्रचिलित न होने के कारण फ़िलासफ़रों .को 
कैसी अडचनें पड़ीं ओर कैसे मन गढ़न्त वादों की स्थापना करनी 
यड़ी हम इसको: कुछ उदाहरणो से स्पष्ट करेंगे । | 
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--: जिन्हींने जीव की स्वतन्त्र सत्ता नहीं मानी उनको जीवात्मा 
को परमात्मा का माया से आच्छादित रूप मानना पड़ा ओर: 
फिर जब यह प्रभ आया कि जब केवल एक सत्ता ईश्वर की ही 
थी तो उसमें माया कहां से आगई तो इसके लिये अनेक कल्पनाएं. 
करनी पड़ी । इसी प्रकार जिन्होंने केबल प्रकृति को माना तो उन. 
को जीवात्मा को प्रकृति का विकसित रूप मानना पड़ा परन्तु. 
जड़ पदार्थे में चेतनता कैसे और कहां से आगई यह बात आज. 
तक विज्ञान के किसी भी परीक्षण से सिद्ध नहीं हो सकी । सार 
यह है कि विश्व की पहेली के वूकने के लिये अता पता वही दै 
जो प्राचीन वैदिक साहित्य में पाया जाता हैं, जिनको इस अते 
पते को ज्ञान नहीं दै वह अटकल और टटोल से इस पहेली का 
समाधान करने का उद्योग करते रहे हैं परन्तु अन्त में भ्रम में 
पड़े ही रहे । वैदिक जैतवाद का प्रचार महाभारत के समय तक 
बराबर रहा जब वाममार्ग प्रचलित हुआ तो उसके वैज्ञानिक 
रूप 'चावाक ने केवल प्रकृति की सत्ता मानकर अपना काम 
चलाना चाहा क्योंकि जीव और इश्वर की प्रथक सत्ता मानने से 
उनके भोग विलास में बाधा पड़ती थी । वाममाग का प्रतिकार 
जैन और वौद्ध मतों के संचालक और अनुयाइयों ने किया और 
त्यागवाद्‌ के सहारे उनको प्रकृति की सत्ता का अत्यन्त निषेध 
करना पड़ा । जब इन मतों से भी नास्तिकता फैलने लगी तो 
श्री शंकराचाय्य को जीवात्मा की सत्ता के महत्व को जनता के 
सन्युख बलपूर्वक प्रगट करना पड़ा ओर जीव की सत्ता को 
यहां तक "बढाया कि ईश्वर की सत्ता से ओर जीव की सत्ता में 
अभेद सा हो गया ओर इससे नवीन वेदान्त के विचार प्रचलित 
हुये ओर अहं ब्रह्मास्मिका प्रचार हुआ । इसका परिणाम भयङ्करं 
हुआ । जीवं के महत्व को'.दशाते हुये यहां तक बढ़े कि उसको 
ब्रह्म ही वना लिया और भांरतंवषे में अकर्मण्यता व उदासीनता 
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फैल गई । पूर्वीय फिलासफी जब इस दशा में थी उस समय 
` यूनान ओर मिश्र के द्वारा इसकी झलक योरुप तक पहुँची और 
बहां सी भ्रम मूलक विचार फैल गये । यदि हम वैदिक तवाद 
के स्वच्छ स्वरूप को संसार के सन्मुख प्रचलित ब सिद्ध करना 
चाहते हैं तो हमको इस चार हजार वर्ष पुरानी खाई को पार 
करके पाचीन बैदिक युग की ओर अपनी दृष्टि फेरनी पड़ेगी ओर 
केबल वेदों का सहारा लेकर विश्व की पहेली को सुलमाना 
पड़ेगा और महर्षि दयानन्द का यही उद्देश्य था। महर्षि के इस 
सन्देश को पहुँचाने के लिये ही यह छोटी सी पुस्तक लिखी गई 
है । इस पुस्तक के लिखने में ऋषिक्ृत मन्थों के अतिरिक्त अन्य 
कई पुस्तकों से सहायता लेनी पड़ी है । उनके नाम इस पुस्तक 
में स्थान स्थान पर दिये गये हैं। विशेष रूप से दो पुस्तकों 
/ का नाम उल्लेखनीय दै । 

l. A History .of science and its relation with phi- 
Jlosophy and religion by william cecil Dampier Dam- 
ier whetham M. A. F. R. A. S. Cambridge university 
press 929. i £ 

2. Scientific Theory and religion by Ernest Will- 
iam Barnes Bishop of Birmingham Cambridge üniver- 
sity press. 993. PES TSI 

माईथान, आगरा E 
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शष्ट A 
श्रोमती आय प्रतिनिधि सम, सं४क्त-प्रान्य 

` स्मरण-जयन्ती पर व्याख्यानमाला 
स्वणे जयन्ती समिति ने यह निश्चय किया है कि जयन्ती 
के अवसर पर इस प्रकार प्रचार हो कि प्रत्येक दिन एक निश्चित 
विषय पर व्याख्यान हो ओर व्याख्यान अधिकतर निबन्ध रूप 
में हों। सम्प्रति पाँच दिवस के लिये निम्न लिखित विषय 
निश्चित किये जाते हैं, ओर प्रत्येक मुख्य विषय'के अन्तर्गत जो 

अन्य विषय आते हैं वे भी. दिये जाते हैं । 


प्रथम दिवस-- . ... 
इश्वर विषय | 
१-_इेश्वर का. स्वरूप, २--इेश्वर एक है, ३--ईश्बेर और 
झवतारबाद, ४--इैश्वर ओर मूर्तिपूजा, ५--शैश्वरोपासनां की 
सर्वोत्तम विधि,. $--ईश्वरोपासना की लौकिक उपयोगिता, 
७--इशर की संवेशक्तिमत्ता का वास्तविक 'अंथे, ८--वेदिक 


द्वितीय दिवस-- 
जीव विषय 


१--जीव का स्वरूप, २--पूर्वे जन्म, ३--सोक्ष का स्वरूप 
४--मुक्ति से पुनरावृत्ति, आवागमन ओर बिकासवाद, 
६--ज्ञान की: उत्पत्ति, ७--कर्मे का सिद्धान्त, ८-ईश्वर और 
जीव का सम्बन्ध | l 
तृतीय दिवस-- 
प्रकृति विषय 


१--प्रकृति का स्वरूप, २--रृष्टि उत्पत्ति, ३--प्रलय का 
वैज्ञानिक स्वरूप, ४--स्रष्टि की उत्पत्ति का काल, ४--अमैथनी 
स्रष्टि ओर आरम्भ में युवकों का उत्पन्न होना, ६--सौर जगत्‌ 
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ओर. नक्षत्र. मण्डल की. मीमांसा,. ७--स्रष्टि सकत क -हे,- 
८--स्रष्टि रचत्ता सें प्रयोजन; ६--विका सवाद | ; 
` चतुर्थ दिवस-- 
सामाजिक संगठन 

१- आश्रम ओर वणे व्यवस्था, २-साम्यवाद, .३--पूर्व-- 
जन्म और साम्यवाद, ४--मनुष्य जीवन को सफल बनाने के 
उपाय ( यम नियमादि), ५--सभाज ओर व्यक्ति, ६--प्रजातंत्र . 
का वास्तविक स्वरूप, ७--आदृर्श राज्य-प्रणाली, २--अन्त- 
राष्ट्रीय व्यवस्था का वेदिक स्वरूप; *--बहुमेत प्रणाली कीविवे-- 
चना, १०- वत्तेमान जगत्‌ में अशान्ति के]कारण, ११--धार्मिक 
जीवन का महत्व, १२-घमे का सावेभोम स्त्रूप, -१३--धमे 
ओर विज्ञान, १४--धसे ओर दर्शन ( Religion and philoso- 
phy ) १४--आदंश शिक्षा प्रणाली, १६--आदश विवाह, 
१६--संस्कारों का महत्व, १७--समाजिक निर्माण में महिलाओं ` 
का स्थान, १८--वत्तेमान जाति-भेद । 


पंचम दिवस 
वेद्‌ विषय 

१--वेदों की उत्पत्ति और उनका समय, २--वेद अषोरुषेय - 
३--बैदिक देवतावाद, ४--बेद ओर स्वामी दयानन्द, ५--बेद 
ओर पश्चिमी विद्वान्‌ ६--बेदों के ऋषि, ७--वेदों की उपयोगिता ` 
=-ईश्वरीय ज्ञान की आवश्यकता और उसका महत्व | 

आये जगत्‌ के विद्वान्‌ लेखक व व्याख्यान-दाताओं से 
निवेदन है कि वे उपयु क्त विषयों में से जिन पर निबन्ध लिखने 
की कृपा करें वे अपने नाम ओर विषय से सूचित करे । 

प्रत्येक दिवस स्वरी-जयन्ती समिति की ओर से नियत किये 
हुए संयोजक उस दिन के निश्चित विषय के सम्बन्ध पढ़े जावेंगे। 
निबन्धों को पुस्तकाकार प्रकाशित करने का यथा सम्भव प्रयत्नः 
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"किया जावेगा । यदि आणे जनता ने इस ओर ध्यान दिया 
ओर समिति के साथ सहयांग करने की कृपा की तो ठोस 
साहित्यिक सामग्री एकत्र होजाने की सम्भावना" है ओर इससे 
एक बहुत बड़ी कमी पूरी होगी । a EES 
निबन्ध-लेखकों को प्रत्येक विषय पंर प्राचीन वैदिक साहित्य 
च वत्तेमान पाश्चात्य जगत्‌ के साहित्य से. सहायता लेकर पकाश 
डालना चाहिये ओर इसं वात को स्पष्ट करने का यत्न करना , 
चाहिये कि जिन पाचीन वेदिक सिद्धान्तो को ऋषि दयानन्द पुनः. 
यूचलित करना चाहते थे उनके सम्बन्ध में बतेमान पश्चिमी 
ज्गत्‌ की सम्मति क्या है : . नेद oder Cd 
— 
पूर्णचन्द्र एडवोकेट, माईथान आगरा | 
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& ओम्‌ & 
ह्य WA q ANAA 
[वश्व का पहल! 
` इश्वर 


सदैब से उद्योग होता रहा हे ओर यदि हम 
संसार को एक साधारण सनुष्य की चटि से देखे 
तो दो भिन्न भिन्न विभाग हमको दृष्टिगोचर होंगे 
एक जड़ और दूसरा चेतन । जड़ ओर चेतत 
का सेद्‌ बहुत से विचारक नहों मानते परन्तु 
यह भेद अभी तक सिटाया नहों जा सका । विकासवादियों ने 
इस बात का बहुत परिश्रम किया कि चेतन्यता को प्रझति का 
विकसित रूप सिद्ध करें परन्तु हज़ारों परीक्षणों के पश्चात्‌ भी 
अभीतक यह सिद्ध नहीं कर पाये हैं जीव ओर प्रकृति का कया 
स्वरूप है और उनमें चया स्वाभाविक भेद है इन प्रश्नों की 
विवेचना तत्सम्बन्धी निबन्धो में की जावेगी । इस नित्रन्ध का 
आरम्भ इस आधार पर किया जाता है. कि सारे जगत्‌ को जड़ 
ओर चेतन दो श्रेणियों में विभाजित मानकर इश्वर की विवेचना 
की जावे । तीसरे प्रकार के विचारक ओर हें जो अगत्‌ की सत्ता 
को ही अममूज़क या साया मानते हैं जिनको अंगरेजी सें 
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4९०३४० विचार के कहते हैं। इसकी भी सम्पूर्ण विवेचनाः 
अक्ति सम्बन्धी निबन्ध में ही की जायेगी । इस निबन्ध का 
आधार Realisti अर्थात्‌ जीव ओर प्रकृति की प्रथक्‌ एथकू 
बास्तविक सत्ता मानकर होगा | इस Idealism और Realism 
का भेद कैसे उत्पन्न हुआ इसके सम्बन्ध में यहां यह लिखना 
qaia दोगा कि यह विचार पश्चिमी तत्वज्ञान में भारतवर्ष के 
उस समय के दर्शन से लिये गये हैं जब कि भारतवर्षे की प्राचीन 
Philosophy का अन्तिम स्वरूप प्रचलित था । हमारा अभिप्राय 
जैन और बौद्ध घमे की फ़िलोसफ़ी से है । इन दोनों धर्मों का 
आरम्भ वाममाग के प्रतिक्रिया के स्वरूप में था । वाममारो के. 
समय में “भोगवाद” का प्रावल्य था प्रकृति के पदार्थो का 
भोग करना ही जीवन का ध्येय समझा जाता था ओर जिस 
समय भोगवाद्‌ अर्थात्‌ Eat drink and be merry का . प्रचार 
होता है उस समय जनता में ईश्वर की सत्ता व जीव के पूवे 
जन्म आदि में विश्वास नहीं रहता क्योंकि इनं 'दोनों से मोज 
उड़ाने में शङ्का उत्पन्न होती हे । यदि इेशश्‍वर का डर रहेगा तो 
निःसंकोच संसार के पदार्थों का भोग हम नहीं कर सकेंगे । यदि 
q जन्म में विश्वास रहेगा तो यह ख्याल रहेगा कि भविष्य में 
ईश्वर हमारे कर्मों का दण्ड देगा । इसलिये ऐसे विचार त्याज्य 
होते हैं। वाममार्गके समय में चार्वाक की Philosophy का जोर 
था आज पश्चिमी जगत्‌ में जहाँ खूब प्रकृति का भोग करने 
ओर आनन्द उठाने की धुन लगी ।हुई है वहाँ Rank mate- 
raksu का .प्रचार हे ओर इसी प्रकार जव वाममार्ग की 
प्रतिक्रिया के स्वरूप बोद्धों और जेनियों ने त्यागवाद पर बल 
दिया ओर मनुष्यों को भोगवाद से बचाना चाहा तो उनको 
प्रकृति के महत्व को कम करना पड़ा उसको तुच्छ ओर माया 
या डूल्या कि. प्रिभाग देनी) पड़ी, झोए इस, पक़ाए ८ ens! का 
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अचार आारस्भ gan जिस समय में जैसे कमे प्रचलित होते हैं 
उसके अनुसार विचार वन जाते हैं और जैसे विचार बन जाते 
हैं उनसे कर्म प्रभावित होते रहते हें । Philosophy MEARE: 
का घनिष्ठ सम्बन्ध है और Ldealism के प्रतिकूल तो एक मोटी 
दलील यह है कि किसी का यह कहना कि अमुक सत्ता नही' है 
यह स्पष्ट करता है कि एक तो वह हे जो कह रहा है ओर दूसरी. 
वह चीज़ हे जिसके सम्वन्ध में वह कह रहा हे ओर तीसरा वह 
सम्वन्ध है जिसको वह इन्कार कर रहा हे । इसलिये इश्वर ` 
सम्बन्धी विवेचना करने के लिये जड़ ओर चेतन दो भिन्न प्रकार. 
की सत्ताएँ मान लेना अभीष्ट है । और प्रकृति की अर्थात्त्‌ Vatter 
की प्रथक सत्ता और उंसका अनादि होना तो प्राकृतिक विज्ञान 
अथात्‌ Physical science सिद्ध करता हे | Matter is 
indestructible यह उनका सर्वमान्य सिद्धान्त है । इसमें सन्देहः 
नहों कि जिंतनी प्राकृतिक विज्ञान की खोज बढ़ती जाती है वह 
प्रकृति का सूक्ष्म से सूम स्वरूप समझते जाते हैं और कभी 
'कभी प्राकृतिक विज्ञानवालों के भी कुछ वाक्य ऐसे होते हैं 


“जिससे प्रकृति की सत्ता में संशय प्रतीत होने लगता हे परन्तु 


यह केवल दृष्टिकोण का भेद हे ओर इस सारे ब्रह्माण्ड को जो 
इतना विशाल ओर विचित्र हे हम सायावाद के आधार पर 
समाप्त नहों कर सकते । 
चेतन जगत्‌ 
l ` गः ` ने ; ~ 
अव पहले चेतन जगत. को अपने सामने TAA | इस जगत्‌ 
सें चाहे किसी प्रकार के प्राणी हों असमानता प्रतीत होती È 


ओर यह असमानता इस आधार पर हे कि प्राकृतिक पदार्थों 


का भोग उनको कितना ओर किस हद तक प्राप्त हे । जितने भी 


प्राणी हें उनका जीवने कर्म पर आश्रित हे और कर्म का सम्बन्ध 
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प्राकृतिक पदार्था के भोग से है यदि हम मनुष्य को ले लें तो 
हमें उसके अनेक भेद दृष्टिगोंचर होते हैं कोई राजा हे. कोई 
अजा कोई स्वस्थ है तो कोई रोगी कोई वृद्ध है तो कोई नवयुवक 
बल्कि यों कहना चाहिये कि प्राणीमात्र में जाति; आयु ओर 
"भोग के भेद हैं किस योनि में हे कितने दिन तक उस योनि में 
रहने का अवसर है और कहां तक सांसारिक पदार्थों के भोग 
करने का अधिकार हे । इस जाति आयु ओर भोग के आधार 
- पर ही सारे चेतन जगत में श्रेणियां ब विभाग निर्मित हुए हैं 
ओर जड़ जगत्‌ का उपयोग भी चेतन जगत्‌ के भोग के 


लिये ही हे । 
भोगापवगाथे दृश्यम्‌ 

इस प्रकार इस चेतन जगत में जो भोगवाद में अर्थात्‌ भोगने 
की शक्ति में जो भेद है उसके तह. में एक ' प्रयोजन हे ओर एक 
सामान्य प्रकार का नियम काम करता हुआ प्रतीत होता है । 
यह सारा भेद आकस्मिक या अकारण नहों माना जा सकता । 
यदि चेतन प्राणी जैसे मनुष्य योनि में होते हुए कमे करने में 
स्वतन्त्र हैं यदि वैसे ही भोग प्राप्त करने में भी स्वतन्त्र हों तो 
कोई दुखी प्रतीत न हो बल्कि दुःख ओर सुख का भेद ही न रहे 
और यह सारा संसार जिस प्रकार चल रहा है उसका स्वरूप ही 
कुछ से कुछ हो जायगा । विकासवाद घाले भी सारे प्राणियों 
में समानता मानते हैं और विशेष अवस्था के कारण भेद भी 
मानते हैं । जीवों के लिये यह शरीर कार्य करने के साधन हैं 
या यों कह सकते हैं कि संसार के पदार्थो को भोग करने के लिये 
प्रदान किये गये हैं शरीरों के निर्माण में समानता इसी लिये है 
कि उनका निमीता एक हे | Similarity of architecture 
leads to the Existence of one designer or architect. 


जैसे इंजीनियर मनुष्यो के रहने के लिये भिन्न भिन्न प्रकार के 
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सकान वन जाते हैं और उसमें हवा और रोशनी के आने का 
Ventilation ओर रान्दगी कृ निक्रलने का Drainage AT 
बैठने और उठने का प्रबन्ध ( Residence ) रखते हें इसी प्रकार 
इन शरीरों सें यह व्यवस्था प्रतीत होती है ओर वहुत सी वातं 
एक प्रकार की हैं और आवश्यकता के अनुसार उनमें. भेद कर 
दिया गया है । चेतन जगत्‌ में दुख और सुख को प्रचलित देख 
कर भी एक संशय यह उत्पन्न होता हे कि इस दुखित अवस्था 
के उत्पन्न करने में क्या प्रयोजन हो सकता है l आस्तिक जगत्‌ 
असमानता के आधार पर एक निर्माता या संचालक की सत्ता 


को सिद्ध करते हैं नास्तिक लोग इसी असमानता के आधार 
पर जो दुःख की द्योतक है किसी ऐसी सत्ता के न होने को सिद्ध 
करते हैं । वह इस संसार में भेद भाव मार धाड़ ओर लड़ाई 
झगड़ा मृत्यु और जन्म के संकट देखते हैं ओर यह सिद्ध करने 
का उद्योग करते हैं कि इसके अन्दर इतना वेढंगापन है कि किसी 
संचालक या अधिष्ठाता के मानने की गु जाइश नहीं हे। यह 
बात भी अत्यन्त भ्रम मूलक है । विकास वाद ने अपने परीक्षणों 
से यह सिद्ध कर दिया है कि प्रतिकूल परिस्थिति ही विकास 
या उन्नति कासाधन हे | Straggle fur oxistence ही उन्नति का 
सूल कारण है। सर अलफ्रोड रसल, वालस ने अपनी एक पुस्तक 


Man’s environment and human progress Ñ Lesson 


of pain पर अर्थात्‌ दुःख से शिक्षा पर बहुत प्रकाश डाला है 


इन्होंने प्रचलित gai के अन्द्र एक सुन्दरता को और 


उपयोगिता को प्रतीत किया ओर उनका कहना वहुत ठीक हे 

इस संसार मे भोग की असमानता ही सुख ओर सुन्दरता का 
`~ DS ` 

आधार है । यदि अवस्था का भेद न हो तो जीवन सें कोई taste 


था interest अथवा रुचि नहीं रह सकती । गालिब ने जों उदू 


का. एक प्रसिद्ध. कवि है एक रोर लिखा हे--. . | 
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“न हो मरना तो जीने का मज़ा क्‍या (7 जीवन का मूल्य 
मृत्यु के खटके से है यदि मौत का खटका न हो'तो जीवन में 
आनन्द प्रतीत न हो और यदि नि्धेनता का भय न वो तो धन से 
सुख की सम्भावना नहीं रहेगी यदि संसार में अन्धे दृष्टि गोचर 
न हों तो आंखों का मूल्य ही हम न जानते यह सारी असमानता 
भोग के आधार पर है ओर यही असमानता उन्नति का साधनं 
है यह Life के Competition का कारण है और इसीसे जीवन 
का रस हे | 

हमने इस चेतन जगत्‌ की साधारण व मोटी दृष्टिसे विचेचना 
की तो इसके अन्दर हमें एक प्रयोजन काम करता हुआ प्रतीत 
हुआ और इस प्रयोजन की सिद्धि एक विशेष प्रकार के नियसों 
के आधार पर दृष्टि गोचर हुई । जहां प्रयोजन ओर नियम होगा 
चहां कोई एक महान्‌ चेतन शक्ति उस प्रयोजन को सिद्ध करने 
के लिये और उसे निश्चित करने के लिये होनी चाहिये ओर 
नियमों की सत्ता नियमों को बनाने वाला व उनके संचालक की 
सत्ता को सिद्ध करते हैं । कवल भेद यह है कि वह्‌ संचालक 
ऐसी शक्ति हो सकती है जो इस असमानता के बन्धन से मुक्त 
अर्थात्‌ दुःख सुख से रहित हो ओर इन तमास चेतन प्राणियों 
का संचालक महान्‌ चतनता वाला व ज्ञान वाला परस आनन्द 
वाला अपरिवरतेनशील व सदा एक रस रहने वाला ही हो सकता 
हे । चिना एक ऐसी सत्ता के स्वीकार किये हुए इस चेतन जात्‌. 

की पहेली हल नहीं हो सकती ओर न इसका कारण प्रतीत हो 
सकता हे | AE 
जड़ जगत्‌ 


जड़ जगत्‌ की विवेचना से हमें यह प्रतीत होता है कि प्रकृति 
के परमाणु स्वरूप धारण करते रहते हैं और उनके स्वरूप धारण 
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करने से तीन अवस्थाएं दोती दे उत्पत्ति; वृद्धि, नाश।इस तीन . 
` प्रकार के चक्र में इस जड़ जगत्‌ का चक्कर चल an कई चीजें 
चेदा होती हैं नई नई चीजे बनती ह. ओर बढ़ती हैं और फिर 
बौद हो जाती हैं । इनके पैदा होने और बढ़ने और बिगड्ने में 
भी प्रयोजन है. अर्थात्‌ Purpose हे और सामान्य प्रकार के 
नियम काम करते हैं इन नियमों का जानना ही विज्ञान है। . 


गेहूँ पेदा होता है लेकिन यह नहीं कहते कि रोटी पेदा होती 
है। रोटी को बनना कहते है और बह इस लिये कि रोटी का 
बनाने वाला हमें स्पष्ट दीखता दे. जब कोई प्राकृतिक बस्तु कोई 
स्वरूप धारण करती है तो उसको कई प्रकार के Process SINT 
'चिशेप अवस्थाओं में हो कर गुजरना होता हे उदाहरण के कि 
हम एक वृक्त के दृष्टान्त को ले सकते हें हमारे सामने एक हरा. 
'लम्बा वृक्ष खड़ा हुआ है उसको इस अवस्था में आने के लिये 
बहुत सी पूर्वे की अवस्थाओं में हो कर गुजरना पड़ा द । पहले 
जमीन तयार की गई उसमें उस वृक्ष की इद्धि कराने बाले पदार्थे 
-डाले गये अर्थात्‌ खाद दिया गया फिर वीज पहुँचाया गया 
प्रतिकूल परिस्थितियों से रक्षा हुई जिसे निराव कहते हैं ओर 


A 


za प्रकार यह सब सामग्री जब उसको मिली तव उसको उत्पत्ति 

हुईं अर्थात्‌ वीज में से अंकुर निकला फिर उस अंकुर की रचा 
'हुई तब बह बड़ा हुआ बड़ा हो जाने पर एक दशा ऐसी आएगी 
कि या तो उसकी रक्षा के साधन उसके पास नह। रहेंगे या उसका 
दशा ऐसी हो जायगी कि वह इस योग्य नहों रहेगा कि उन साधनों 
से लाभ उठा सके और उत्पत्ति से लेकर उस दशा में आने तक 
जो जो अवस्थाएं उसकी हुई हैं. उन सब का अन्त होता है और 
उसका स्वरूप मिटने लगता है और इसी को नाश कहते हैं ओर 


इद 2,००० को देख कर दुस पहले आने बाली अवश्या को 
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कारण और पीछे आने वाली अवस्था को कार्य के नाम से 
सम्बोन्धित करते हैं । 

A preceeding process is supposed to be the cause 
of the succeeding process. 


/ 


इस प्रकार कारण कार्य सम्बन्ध में एक श्टखला है और जड़ 
जगत में जो सारे नियम काम करते हुए दिखाई देते हें उनसे यह 
पता लगता È कि कोई न कोई इन नियमों को निर्धारित करने वाला 
ओर अपने आधीन रखने वाला हे ओर उसके अन्दर वह गुण 
होने चाहिये जिनकी इनमें अर्थात्‌ प्राकृतिक पदार्थों में त्रुटि हे। 
हम अपने समझने के लिये जड़ ओर चेतन जगत्‌ को पास 
पास रखकर उनके अन्दर एक समानता वा एक सी कायं प्रणाली 
अनुभव कर सकते हें । जिस प्रकार एक बालक के उत्पन्न होने 
से पहले उसके लिये दूध या खाद्य पदार्थ का इन्तज्ञाम किया 
जाता है ओर उत्पत्ति के पश्चात्‌ उसको बराबर भोजन सामग्री 
या रक्ता के. साधन मिलते जाते हैं और एक दशा ऐसी आती है. 
कि या तो उसके पास योग्य पदार्थ नहीं रहते या उसकी रक्षा 
के साधन नहीं रहते या उसके अन्द्र उन रक्षा के साधनों का. 
उपयोग करने या योग्य पदार्थों का उपभोग करने की. शक्ति नहीं 
रहती । भोग की शक्ति न रइना रोग या बीमारी हे और भोग 
शक्ति का विलकुल अभाव हो जाना मृत्यु हे । जैसे जगत्‌ में 
रहते हुए मनुष्य और पशु पत्ती पेदा होते हैं बड़े होते हैं और 
'मर जाते हैं वेसे ही वाग या जंगल में पेड़ों का हाल है बड़े से 
बड़े पेड़ की एक दशा यह आती है कि पहले सी ही हवा 
शूप ओर पानी का म्रवन्ध है कोई आन्धी और भकड़ भी नहीं 
आया परन्तु खड़ें खड़े सूख रहे हैं और लाख उपाय करने पर 
भी हरे नहीं होते | इस तमाम चक्र में एक सुन्दरता और हे. वह 
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यह जड़ पदार्थ स्वरूप धारण करते हैं या अपने स्वरूप को मिटाते 
हैं तो इतना भी आन्तरिक कारण चेतन प्राणियों के भोग को 
सिद्ध करना ही है! अव इस जड़ जगत्‌ की विवेचना से पता 
चला कि इनको स्वरूप धारण कराने वाला वह दोना चाहिये 
जो स्वयं अपरिवर्तन शील और एक सा रहने वाला हो। यदि 
छाक के साथ कुम्हार भी घूम जाय तो मटका नहीं बनेगा । इस 
सारे परिवर्तन में यह वात भी दृष्टि में रखनी चाहिये कि एक 
स्थिर सत्ता हे Tt is only the permanent that can change 
परिवर्तन सदा रहने वाली चीज में हो सकता है । इसलिये प्रकृति 
को इस रूप धारण करने से पूर्व ओर रूपों के मिट जाने के 
पश्चात्‌ सदा अविनाशी मानना पड़ेगा और यदि प्रकृति का 
बास्तविक स्वरूप आदि और अन्त वाला नहीं है तो इसका 
संचालन भी अनादि और अनन्त होना चाहिये। ओर साथ ही 
परिवर्तन शील होना चाहिये और चेतन आर Intelligent 
होना चाहिये प्राकृतिक विज्ञान जितनी उन्नति करेगा उतने हीः 
उत्तम और अकाट्य उदाहरण उपयुक्त सच्चाई के हमारे सामने 
अस्तुत करेगा । जड़ और चेतन दोनों जगत्‌ में हमने यह्‌ देखा 
कि तीसरी सत्ता के मानने की आवश्यकता होती हे। एक 
तीसरी सत्ता तके ओर विज्ञान के आधार पर सिद्ध होती है और 
` इन तीनों प्रकार की सत्ताओं में भेद इश्वर के एक नाम 
सच्चिदानन्द से समक में आ सकता हे । इश्वर सत्‌ चित्‌ व आनन्द 
है | पहला गुण अथीत्‌ सत्‌ जीव ओर प्रकृति इश्वर तीनों में: 
पाया जाता है और दूसरा गुण चित्‌ जीव ओर इश्वर में पाया 
जाता है । आनन्द अथवा परम आनन्द इश्वर की विशेषता है-- 


किसी द्रव्य की सत्ता का ज्ञान हमें उसके गुणों से ही दोता' 
है । केवल गुणो का. प्रत्यक्ष होता दै। और उसी से गुणी को 
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अत्यक्ष मान लिया जाता है देश्‍वर के सारे गुण ' चेतन व जड़ 
जगत्‌ की विवेचना से प्रत्यक्ष समक में आते हे. अथात्‌ उसका 
अनादि होना अजर अमर होना सवेज्ञ और सवे व्यापक होना 
और सर्व शक्तिमान होना इत्यादि प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध होते 
हैं इेश्‍वर के सारे. गुण Categories में विभाजित किये 
जा सकते हैं । 
` १-ईश्वर ओर जीव के सम्बन्ध से । 

२--ईश्वर और प्रकृति के सम्बन्ध से । 

३--प्रकृति और जीव के परस्पर सम्बन्ध से । 

जीव और प्रकृति के परस्पर सम्बन्ध को स्थिर रखने व 
संचालन करने के लिये ईश्वर के उन गुणों की आवश्यकता हे. 
“जैसे न्यायकारिता और दयालुता । जीवों के भोग को Regalata 
करता हे और निष्पक्ष भाव से भोग करने का अवसर देता है. 
और भोग्य पदार्थ प्रदान करता है इसलिये न्यायकारी हे । 
'परमेश्‍वर के जो निज के नाम हैं वह तीनों प्रकार के सम्बन्ध को 
दृष्टि में रखकर हैं शेष नाम गुणवाचक हैं ओर उपयुक्त प्रकार 
में से किसी एक प्रकार के गुण को प्रगट करते हैं। | 


ईश्वर का स्वरूप 


ईश्वर के गुणों का समक लेना ही इश्वर के स्वरूप को समझ 
"लेना है । इश्वर का स्वरूप जीव और प्रकृति के समान है तथा 
-इश्वर की जो विशेषताएं हैं उनका कुछ वणेन ऊपर किया जा 
'चुका है । इश्वर के स्वरूप को समक लेने का प्रभ महान आव- 
-श्यक है । यदि कोई इश्वर की सत्ता स्वीकार n परन्तु उसके 
-गुणों को न सममता हो या ग़लत समभता हो तो वह भी इेश्‍वर 
-को न मानने वाला ही समभा जावेगा । वेद ने इश्वर जीव 
“अङ्कति और उत्नके परस्पर सम्बन्ध का वरन इस प्रकार किया दे ।, 
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द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया संसानं बरचं परिषस्वजाते। 
तयोरन्ग्रः ` पिप्पलं स्माह्ठत्यनश्नन्नन्योऽभिचाकशीति U 
[ pep- wo Ho १। १६४ । २०१ 
'अज्ञामेकां लोहित शुक्तऋष्णां बह्वीः प्रजाः रुजमानां स्वरूपाः। ` 
अजोश्य को जुषमाणो5नुशेते जहात्येनां भुक्तभोगा मजोन्यः ॥ 
श्वे० ४। ४१ 
E पर्यगाच्छुक्रमकाय मत्रणमस्नाविरं शुद्ध मपाप विद्धम्‌ । 
'कविमनीषी परिभूः स्वयं सूर्याथातथ्यतोऽथान्‌ व्यदधात्‌ ` 
शाश्वतीभ्यः ससाभ्यः | यजु० ४० | ८ । 
ua और जीव दोनों चेतनता और पालनादि गुणों 
-से सदृश व्याप्य व्यापक भाव से संयुक्त परस्पर मित्रतायुक्त 
सनातन अनादि हैं और वेसा ही अनादि मूल रूप कारण 
'शाखारूप कार्ययुक्त वक्ष अथात्‌ जो स्थूल होकर प्रलय में छिन्न- 
-भिन्न हो जाता है । वह तीसरा अनादि पदार्थं इन तीनों के गुण कमे 
ओर स्वमाव भी अनादि हैं इन जीव ओर ब्रह्म में से एक जा 
'जीव है वह इस वृक्ष रूप संसार में पाप पुण्य रूप फलों को 
अच्छे प्रकार भोगत! है और दूसरा परमात्मा कर्मो के फलों को 
-न भोगता हुआ चारों ओर अथात्‌ भीतर बाहर ada प्रकाश- 
सान हो रहा है । --सत्यार्थप्रकाश । 
२--प्रकृति जीव और परमात्मा तीनों अज अथोत जिनका 
-जन्स कमी नही होता और न कभी ये जन्म लेते अथात्‌ ये 
तीन सव जगत्‌ के कारण हैं । इनका कारण कोई नहीं । इस 
अनादि प्रकृति का भोग अनादि जीव करता हुआ फसता हे ओर 
“उसमें परमात्मा न फॅसता और न उसका भोग करता है । . 


३--बह ईश्वर सर्वे व्यापक, अनन्त बलयुक्त, स्थूल सूम 
“और कारण तीनों शरीरों के संयोग से रहित, सवथा छिद्र रहित, 
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नाड़ी आदि बन्धन रहित, अविद्या अज्ञान आदि दोष रहित, 
` पाप शून्य, सब कुछ जानने वाला अन्तयोमी, सबसे ऊपर, 
कारण रहित है उसने सृष्टि की आदि में सब अर्थों का उपदेश 
किया हे । 
ईश्वर का स्वरूप जान लेना असली विज्ञान है ओर उसकी 
गहराई से विवेचना करना और नियम निधारित करना 
Philosophy दर्शन दै और क्रियात्मक रूप में जीवन में उपयोग 
सें लाना Religion है । यह मानते हुए भी कि पिछली शताब्दी 
में पश्चिमी जगत्‌ में बहुत से वैज्ञानिक और दार्शनिक ऐसे हुए 
जिन्होंने ईश्वर के स्वरूप को ठीक न समझकर इश्वर की सत्ता 
का निषेध कंर दिया या संसार की पहेली को अन्य आधारों पर 
समने का प्रयत्न किया .परन्तु अब सारे विज्ञान ओर दर्शन की 
विवेचना के पश्चात्‌ अनेक ऐसे विद्वान हैं जो इस परिणाम पर 
- यहुँचे हैं कि इस पहेली की आधार शिला ईश्वर ही है और 
इश्वर को माने विना यह संसार की बात समक में नहीं आ 
सकती । कतिपय उदाहरण यहाँ दिये. जाते हैं 
Andit is just here that religion completes the won- 
derfvl story .of evolution, gives us the purpose of the 
universe, and reveals the eternal erergy behind all, 
not as simply an impersonal infinite energy, which 
is a non-material something, but reveals the finite 
as & personal God. 
( Science and religion by Seven menof Science 
p- 68 (I929) 
“और वह यहीं है कि धर्म विकासवाद्‌ की विचित्र कहानी 
को पूर्ण रूप देता है; संसार का उद्देश्य बताता है और सब का 
आधार स्वरूप अनन्त शक्ति को प्रकट करता है, केवल अव्यक्तः 
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असीमित रूप' में नहीं वरन्‌ इश्वर की सत्ता का व्यक्त रूपं से 
'चोध कराता है।” | 

Sir John Seely in his ‘Natural religion’ says that 
man of Science worships a greater God than the 
-average church goer. 


“सरज़ान सी ली ने आपनी पुस्तक 'नेचुरल रिलीजन'. सें 
कहा है कि एक वेज्ञानिक साधारण मन्दिर में जाने वाले की 
"अपेक्षा एक बड़े परमात्मा ब इश्वर को पूजा करता है। 

There is behind Nature, as. it seems to me, & 
Power who has oreated and guided and still sustains. 
His ways are wonderful and our understanding of 


them will over be partial. The mystery of life is 
unsolved, probably insoluble. 


As J see the matter, life and mind are the supreme 
manifestations for us of God's creative might. 
Soientific theory and religion by E. W. Barnes. 
page 402. 


प्रकृति के पीछे, जैसा कि सुभे प्रतीत होता है, एक शक्ति है 
“जिसने सृष्टि की, व पथ निर्देष किया तथा अब भी रक्षित 
रखती है । उसके पथ विचित्र हैं और उनके सन्बन्ध में हमारा 
ज्ञान सदा अधूरा है.। जीवन की पहेली अभी तक सुलमी नहीं 
है; सम्भवतया यह्‌ न सुलकने वाली ही हो । 


जैसा कि मैं देखता हूँ कि पदार्थ, जीबन व मन उस इश्वर की 
सष्टि-शक्ति के उच्चतम उदाहरण È | 
((साइन्टीफिक थियोरी एन्ड रिलीजनः इ. डब्ल्यू. वानेस एछ४०२) 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri ; 
( 38) 


i Theism- and: Soieñce , will in the, end form a 
harmonious unity, and that the growth i of our: 
knowledge .of. nature will strengthen belief in the 
existence of God. 

... “आस्तिकवाद व विज्ञान अन्त में एक संगत संगठन सुत्र में 
बंयेंगे और प्रकृति सम्बन्धी हमारे ज्ञान को उन्नति इश्वर की 
सत्ता में विश्वास को अधिक दृढ़ बनायेगी । | 

और इन प्रमाण से यदद बात. समक में आ सकती है कि 
यदि निष्पक्ष भाव से और पुरणे रीति से स्वाध्याय किया जाय 
तो अन्तिम परिणामं ईश्वर के सम्बन्ध में श्रद्धा ओर भक्ति ही हों 
सकता है | उपयुक्त विवेचना से यह भी सिद्ध दोता दे कि 
. ईश्वर एक ही दै 
यदि ईश्वर को एक नहीं मानेंगे तो तर्क की दृष्टि से बड़ी 
आपत्ति प्रतीत होगी | यदि ईश्वर जड़ आर चेतन जगत्‌ का 


संचालक व अधिष्ठाता है तो एक ही ऐसो सत्ता होनी चाहिये । 


यदि एक से अधिक मानेंगे तो तीनों में से एक बात हो सकती है. 
या तो दोनों शक्तियां समान वल वाली हो.या उनमें से एक 
अधिक बलवान हो और एक कम, समान शक्ति होने की दशा में 
यदि दोनों साथ साथ काम करेगे तो फल न्यूटरल होगा और 
कसी और बेशी की हालत में भी कोई प्रयोजन सिद्ध न होगा । 
एक महान शक्ति दी सि होती है एक से अधिक नहीं वेदों में 
स्पष्ट प्रमाण इश्वर के एक होने के उपस्थित हैं-- : | 
` (हिरण्य गर्भः समव॑र्तताओ भूतस्य जातः पतिरेक आसीत। 
सदाधार एथिवींद्यासुतेमां कर्मे देवायहषिषा विधेम ॥ 


. थजु० १३-४ 
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`` न द्वितीयो न तृतीयश्चतुर्थों नाप्युच्यते । न पंचमो न षष्ठः 
सप्तमो नाप्युच्यते । नाष्टमो न नवसो दशमो नाप्युच्यते । तमिद्‌ 
निगतं सह सएष एक एववृदेक एव । अथव कां? १३४१६, १७), 
१८,२०, | 

एक सद्विप्रा बहुधा चदन्त्यग्नि यमं सातरिश्वान माहुः । 
ह° Ho १-१६४-४६ 
. एको देवः सवे भूतेषुगूढ़ः सवे व्यापी सवे भूतान्तरात्मा 
galera: सब भूताधिवासः साक्षी चेता केबलो निशु णश्च । एकः 
के स्थान सें अनेक इश्वर सानने की प्रथा उस समय से प्रचलित 
हुई जव से वेदिक प्रणाली का हास हुआ ओर वेदों के पठन 
पाठन की प्रथा न रही। बहु देवतावाद के प्रचार का सम्वन्ध 
मूत्तिपूजा के प्रकरण में स्पष्ट किया जावेगा | 
ट . ` इश्वर ओर अवतारवाद l 

उपयुक्त विवेचना से जो ईश्वर के गुण सिद्ध हुए हैं अर्थात्‌ 
परमानन्द होना सवे. शक्तिमान होना सर्वज्ञ ओर सवे व्यापकं 
होना तो उसको अवतार धारण करंने की कोई आवश्यकता नहीं 
हे । यह अल्पज्ञ जीवों के लिये है जिनको विशेष कार्य के लिये 
विशेष स्वरूप के धारण करने की आवश्यकता पड़ती है । महान 
शक्ति वाले ईश्वर को इसकी आवश्यकता नहीं । आवागसन के 
सिद्धान्त के अनुसार आत्मा का अवतार होता है परमात्मा का 
नहीं । मनुष्यों का स्वभाव है कि जव कभी आपत्ति में होते हैं 
आर उनकी कोई रक्षा करता है तो वे स्वभावतः उसकी प्रशंसा 
. करते हैं । सब से उत्तम और वास्तविक रक्षक ईश्वर है. उसी की 
छत्र छाया में हम जीवन निर्वाह करते हैं यदि किसी दशा में 
कोई जीव या प्राणी मनुष्य समाज की असाधारण रक्षा करता 
है तो प्रशंसा के भावों से प्रेरित होकर मनुष्य उसको साक्षात्‌ 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( १६: ) 
इश्‍वर ही कहने लगते हैं रावण के राक्षसपन से भी रामचन्द्रजी 
ने रक्षा की और उनको कवियों नें साक्षात्‌ इश्वर की उपमा दी-- 
वाममार्गी के भयंकर चक्र से गोतसबुद्ध ने बचाया ओर उसे भी 
इश्वर का अवतार मानते हैं | सम्प्रति भी यह देखा जाता हे कि 
यदि कोई वैद्य या चिकित्सक असाधारण बुद्धि का परिचय किसी 
रोग के निवारण में करता है तो उसको धन्वन्तरि या मसीहा 
का अवतार कहा जाता है किसी कवि की प्रशंसा भी इसी प्रकार 
की जाती है कि आप अपने समय के कालिदास या शेक्सपियर 
हैं। ये प्रशंसा के भाव स्वाभाविक हैं इनसे धार्मिक सिद्धान्तो के 
“रूप में अवतारों का मानना भ्रममूलक है । प्रचलित अवतार निम्न 
“लिखित हैंः— 7 | 
१. सनत्कुमार २. वाराह ३ नारद ४, हंस ५. नर नारायण 
'६. कपिल ७. दत्तात्रेय ८. यज्ञ ६. ऋषभदेव॑ १०. पथु ११. मत्स्य 
'१२. कच्छप १३. धन्वन्तरि १४. मोहिनी १४. नृसिंह १६. वामन 
१७. परशुराम १८. वेद्‌ व्यास १६. राम ( दाशरथि ) २०. बलराम 
“२१. कृष्ण २२. बुद्ध २३. हयग्रीव २४. कल्कि । । । 
इन सब में अवतार मानने का कारण उस समय के अत्या- 
“चारों से रक्षा के भाव हैं । अव इतिहास को धार्मिक ग्रन्थ मान 
लिया जाता है तो भी सिद्धांतों के सम्बन्ध में भ्रम हो जाता है 
“आर जब कवियों की भावना से धार्मिक सिद्धांत निधारित होते 
हैं तो भी ऐसा ही होता है । इस अवतारबाद से देश की ओर 
जाति की महान हानि हुई । ` ै 
अवतारवाद से हानि 


महान पुरुषों के जीवन से साधारण पुरुष शिक्षा मरह 
"करते हैं और अपने जीवन में उत्साह प्राप्त करते हैं । यदि उस 
“महान पुरुष को हम इेरवर मानने लगे तो मनुष्यों के अन्दर 
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क्रियात्मक जीवन के लिये उत्साह. प्राप्त: नहीं दो' .सकता'। हमे 
पोराशिकों के मन॒ गढून्त अवतारों के .गुणगान नित्य सुनते हैं 
परन्तु जीवन में उससे कोई लाभः नहीं होता। यहद कह कर संतोष 
कर लेते हैं कि अजी वे तो ईश्वर ही थे हम ऐसा नहीं कर सकते । 
इसी अवतारवाद से भक्ति माय और गुरु परम्परा का. आरमस्म 
हुआ । इसीलिये ऋषि दयानन्द ने अवतारवाद का बड़ी प्रब- 
लता से खण्डन किया । वे जानते थे कि जव तकं यह भ्रान्ति 
दूर न होगी उस समय तक आये जाति का उद्धार नहीं हो 
सकता । हिन्दू जनता कभी निष्पक्ष भाव से यदि इन अवतारों 
की LAA पर विचार करे तो उसको इनके अन्दर जो श्रम हे 
स्वयं अतीत हो सकता है। 


इश्वर mia | 
. - इश्वर सम्बन्धी विवेचना का सबसे आवश्यक अंग ईश्वर 
प्राप्ति है; सारे वेद और शास्त्र इसकी शिक्षा से भरे पड़े हैं; और | 
सारा जप तप यस नियम इसी के जिये हैं । यदि ईश्वर प्राप्ति का 
अभिप्राय हमारी समक में आजावे तो बहुत से प्रश्न इल हो 
जाते हैं । इश्वर सर्वज्ञ और सवे व्यापक है; हर जगह मौजूद है; 
हमारे अति समीप है फिर भी ईश्वर के सम्बन्ध में प्राप्ति का 
'शब्द क्यों उपयोग में आता है ? प्राप्त और अघ्राप्त का शब्द 
'तो दूर की चीज के लिये है । परन्तु ईश्वर के सम्बन्ध में प्राप्ति 
का शब्द क्यों उपयोग में आता है यही समझ लेना आवश्यक 
È । मनुष्य प्रकृति के पदार्थों का भोग करता हे और उसके अन्दर 
भोग की अत्यन्त प्रबल इच्छा रहती है और इश्वर जीव के भोग 
को नियन्त्रण में रखने के लिये है। प्रकृति की चीज बड़ी 
आकर्षक ओर चमकीली हैं और इन्द्रियों का मुख बाहर की 


ओर है मनुष्य स्वभाव से बाहर की चीजों की तरफ खिंचता दे 
R 
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आर: काम क्रोध लोभ मोह. के वशीभूत होकर उनमें लिप्त हो 
ज्ञाता है और ऐसा Na an है कि. नियन्त्रण TR 
शक्ति को भूल :जाता दै और भूलकर यह धारणा कर लेता 

कि जितनी घम में शक्षि है मै भोग करल कोई हस्तत्तेप करने 
बाला नहीं है। मोटे शब्दों में might को right सममता हे 
यह नहीं समभता कि right is mighi प्रकृति के संमट सें फंस 
कर ईश्वर को भूल जाना ईश्वर की अमाप दे और ईश्वरको याद 
रखना प्राप्ति है यह केसे हो यदद एक बड़ा कठिन प्रश्न है। याद 
रखना और भूल जाना ये मनोविज्ञान के प्रश्न हैं । इसके लिये यह 
आवश्यक है कि मनुष्य की शिक्षा व दीक्षा आरम्भ से ऐसी हो 
क्रि वह ईश्वर को याद रखने का अभ्यासी हो ओर यदि उसका 
ऐसा अभ्यास परिपूर्ण होगा तो उसका जीवन सफल होगा । 
ईश्वर प्रार्थना 

ऐसे अभ्यास को चिरस्थाई बनाने के लिये ईश्वर प्रार्थना 

व उपासना की विधि है युद्ध के लिये सेनिक को तय्यारी करनी 
'पड़ती है और उसके अभ्यास को क़वायद कहते हैं मनुष्य को 
'अपने कार्यों में काम क्रोध लोभ मोह से शुद्ध करना पड़ता है I 
ओर इसी लिये इनको महावली शत्रु कहा गया हे इन पर विजय 
आप्त करने के लिये ईश्वर प्राथना के अभ्यास की आवश्यकता है ।' 
मनुष्य का जीवन रात और दिन दो प्रकार के विभागों मेँ 
विभाजित हे । पू: इसके कि अपनी दिनचर्या आरम्भ करे 
उसको इन शत्रुओं पर विजय प्राप्त करने के लिये अभ्यास 
का आदेश हे । दिन भर के पश्चात्‌ रात्रि के काये आरम्भ होने 
से पूवे फिर इस अभ्यास को दुहराया जाता हे परमात्मा को 
उपासना और प्राथेना में सवे व्यापक ओर सर्वज्ञाता के नामों 
- से सम्बोधित किया जाता है और उस को 'चक्ष' भी कहते हैं 
:परमात्मा की सब .व्यापकता में देश और काल बाधक नहीं है l 
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 इेश्‍वर छः हों दिशाओं में परिपूर्ण है अथोत्‌ पूवे पश्चिम उत्तर 

- दक्षिण. ऊपर और नीचे । इश्वर प्रार्थना अथोत्‌ ईश्वर की पूजा 

इस प्रकार होनी चाहिये कि इश्वर को सवे व्यापक मानने की 
धारणा हमारे मन में स्थिर हो जावे और हम प्रकृति . के प्रलो- 
सनो में न पड़े! या कम पड़े और पड़कर भी उस सचाई. को 

त भूले इसलिये प्रार्थना की विधि वही सफल हो सकती हे जो 
इस लक्ष्य की पूर्ति करे । | 

ईश्चर ग्रार्थना की विधि | 
. सफलता और असफलता लक्ष्य की पूर्ति के अभिप्राय से 
है। हमारी प्रार्थना की विधि में चाहे कितनी ही सादगी या 
कितना ही आडम्वर क्यों न हो यदि प्रकृति से हमारा सम्बन्ध. 
उस समय के लिये भी विच्छेद नही होता जब हम प्रार्थना में 
संलग्न हैं तो ऐसी विधि सफल नही हो सकती । जीवात्मा काः 
प्रकृति के पदार्थों से सम्वन्ध इन्द्रियों द्वारा होता हे ओर इन्द्रियाँ 
हमारे शरीर के आवश्यक अंग हैं । आत्मा के प्रकृति के पदार्था 
से Connecting link जोड़ने बाली कड़ी इन्द्रियाँ हैं. ओर यदि: 
प्रार्थना के समय हम अपनी इन्द्रियों को नहीं भूल. सकते तोः 
इम प्रकृति के पदार्था को भी नहीं भूल सकते। इस लिये 
आर्थेना की विधि का आवश्यक अंग आसन È । 
आसन 
यदि हम खड़े होकर या घुटन के वल झुक कर प्रार्थना 

करेंगे तो हमें इतना ध्यान अवश्य रखना पड़ेगा कि हम शिर न: 
जांए। अनुभव से सिद्धासन ही सर्वोत्तम आसन सिद्ध हुआ È l 
इसमें न आलस्य आता है ओर न गिरने इत्यादि का भय रहता 
है । योग में समाधि भी इसी लिये हे. कि हम अपने शरीर ओर 
उसके सम्बन्धो भोग को बिलकुल भूल कर इश्वर का साक्षात 
करा सकारा तत य ; 
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i 'बैदिक सन्ध्या' wa 
$षि दयानन्द ने जो सन्ध्य़ा की विधि पंच महायज्ञ विधि 
में निधारित की है बह उपयुक्त लक्ष्य की पूर्ति के लिये सोंग 
'पूर्ण ब उत्तम दै । ईश्वर भूत, भविष्यव ओर वर्तमान के वन्धनों 
से रहित है । फिर भी मनुष्य. अपने समझने के लिये परमात्मा 
के सम्बन्ध में तीनों काल इस प्रकार निश्चित कर सकता है कि 
सृष्टि की उत्पत्ति से पूर्वे उत्पत्ति के परचात्‌ओर प्रलय के पश्चात्‌। 
वैदिक सन्ध्या में आचमन मन्त्र व इन्द्रिय स्पशे के मन्त्र माजेन 
सन्त्र व प्राणायाम शरीर इन्द्रिय व मन की' -शुद्धि व स्थिरता कक 
“लिये हैं और मनुष्य को उपासना के लिये उद्यत होने के योग्य 
बनाते हैं शरीर बलवान और निरोग. हो और सन भी पवित्र 
Qia ऐसा होगा तब हम इश्वर का चिन्तन कर सकेंगे । 
'फिर अघमर्षण मन्त्र आरम्भ होता हे जिससे परमात्मा का 
चिन्तन सृष्टि की उत्पत्ति से पूर्वे की. दशा में किया जाता हे । 
यह घ्यान में रहना कि परमात्मा सारी सृष्टि का रचयिता निमोता 
आर घारण करने वाला है हमारे पापों का नाशक है ।.वद्द इस 
लिवे कि ऐसी धारणा रखने वाला पाप करने का साहस ही 
सुटि की उत्पत्ति के पश्चात्‌ इश्वर का वेभव सारे ब्रह्माण्ड 
में ga ai सें परिपणे हे और मनसा परिक्रमा द्वारा 
सव दिझाओं सें ईश्वर के चिन्तन का अभ्यास किया जाता है । 
आर मनसा ia के पश्चात्‌ उपस्थान मन्त्र रक्खे गये हैं। 
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कहा है और इस तम से परे हो कर ईश्‍वर के चिन्तन का आदेश 
। और इश्वर को agda हितकारी ज्ञान का प्रदाता इत्यादि 

नामों से सम्बोन्धित किया गया दै जब हमारा अभ्यास इतना 
परिपूर्ण हो कि हम छः हों दिशाओं ओर तीनों कालों में इश्वर 
के ha और सत्ता को अनुभव कर सके तो हम इस योग्य 

होंगे कि हम ईश्वर को विचित्र कह सकं ओर वरने योग्य कह 

सके तथा अपना Rer समझ सकें और सारे चेतन जगत्‌ का 

नियन्त्रण करने वाला समभ सके । ऐसा अभ्यास हमें एक या 

दो दिन या किसी विशेष समय पर नहीं करना है । नित्य करना 
है और सौ वर्ष तक करना है अर्थात्‌ जीवन पर्येन्त करना । है ऐसे 
अभ्यासी के लिये न संसार दुःख का स्थान है और न जीवन 
त्याज्य वस्तु है । सनुष्य का जीवन जितना अधिक हो उतना ही 
इश्वर प्राप्ति का अधिक अवसर उसको मिलता है। एक एक 
क्षण मूल्यवान है इसलिये सौ वर्ष जीने की प्रार्थना हे । परन्तु 

ऐसे नहीं कि न मुह में दाँत न पेट में आँत लकड़ी पकड़ कर 
चलते हों और सुनाई भी कम पड़ता हो नाम के लिये जीवित 
हों परन्तु मरे से बदतर अपने के लिये भार रूप हों और दूसरों 
के लिये दुःख के साधन | इसलिये सन्ध्या के आरम्भ में इन्द्रियों 
को निरोग और बलवान तथा पवित्र रखने की शिक्षा है ओर 
-अन्त में भी इस पर पुनः बल दिया गया है. परन्तु इन्द्रियों के 
स्वस्थ होने के साथ साथ बुद्धिका पवित्र, ठीक ओर निर्मल होना 
भी आवश्यक है नहीं तो हट्ट कट्टे भी हुए ओर अकल सठिया 
गई तो भी कोई लाभ नहों । सठिआए हुए बुडढे की बात कोई 
नहीं सुनता । इसलिये बुद्धि के पवित्र रखने की याचना स्वाभा- 
/विक और आवश्यक है और. गायत्री मन्त्र का यही आदेश हे । 
बुद्धि आप्त होते दी: मनुष्य में अहंकार आजाता है. ओर 
* हंकार आते, होती रे 
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जाता है आज शिक्षित जगत्‌ में बुद्धिमानों में नास्तिकों की शिक्षा 
अधिक है। वह अपनी बुद्धि के बल से संसार के पदार्थों सें 
उपस्थित विज्ञान को समक लेते हैं और अभिमान में आकर यह 
कहने लगते हैं कि हमने सब कुछ समझ लिया । न कोई समभाने 
वाला है; और न कोई इन चीजों का निमांता | उनकी दशा उस 
विद्यार्थी के अनुसार है कि जो किसी एक प्रश्‍न के ठीक उत्तर 
निकाल लेने पर अभिमान से कहने लगता है कि में स्वयं प्रश्न 
निकाल लेता हूँ अध्यापक की कोई आवश्यकता नहीं । 
इसलिये बुद्धि को शुद्ध पवित्र च निमेल स्थायी रूप 
से रखने के लिये नम्रता की आवश्यकता है। यदि हम 
अपने शारीरिक बल को बुद्धि के बल से अथवा मानसिक बल 
से किसी प्रकार भी उन्नति करे ओर यह बात ध्यान में रक्‍्खें 
कि हमने जो कुछ उन्नति की वह इश्वर की कृपा व उसके प्रदत्त 
ज्ञान के आधार पर की ओर उसी के प्रदान किए हुए सांसारिक 
पदार्थों की सहायता से की वही हमारे सुख दुःख का आधार 
है और वही हमारे जीवन का दाता है तो हमारे अन्दर न कभी 
अभिमान आवेगा न हृदय में इेष्या ओर हष पेदा होगा ओर 
KUA रहित रहेंगे ।इसलिये वेदिक सन्ध्या में अन्तिम अभ्यास 
नमस्कार मन्त्र से हे जिससे हम में नम्रता, शील, सन्तोष ओर 
इश्वर से प्रम चिरस्थायी रहे । यह वेदिक सन्ध्या. की विधि 
मनोविज्ञान की दृष्टि से सर्वोत्तम विधि है इसमें किसी प्रकार 
त्रुटि नहीं है न हम रोज की रोटी माँगते हैं और न खड़े होकर 
उठने बैठने का अभ्यास करते हैं । SA 
| मूर्ति पूजा त्याज्य है | 
उपयु क्त लक्ष्य को दृष्टि में रखते हुए मूत्ति पूजा ईश्वर प्राप्ति 
का साधन कदापि नहीं हो सकता । प्रथम तो ईश्वर की मूर्ति हो 
नी ल कती | सब्र, व्यापक, un देवर, का. कोई 
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आकार नहों हों सकता और आज तके सी यंद्यपि 
भूर्सिपूजा को प्रचलित हुए कई हज़ार वर्ष हो चुके किसी aki 
को ईश्वर की सूर्ति नहीं कहते ओर न कोई मन्दिर इश्वर का 
मन्दिर है । यदि ईशर का आकार होता तो उसका एक प्रकार 
का स्वरूप होता और उसकी एक प्रकार की मूर्ति होती अनेक 
प्रकार की मूर्तियाँ प्रचलित होकर ही यह वात सिद्ध करता हे कि 
इश्वर का कोडे स्वरूप नहीं; कोई आकार नहीं; सब सच गढ्न्त 
देवी देवताओं की सूर्तिया हैं । 
सूक्तिं पूजा का AREA 
ऋषि दयानन्द ने सत्यार्थ प्रकाश समुल्लास ११ पृष्ठ १७ 
(शताब्दी dition Ajmore) पर यह सिद्ध किया दै. कि हिन्दुओं 
सें मूर्ति पूजा जैन और बौद्ध के पश्चात्‌ से प्रचलित हुईं । 
(aga) मूर्ति पूजा कहाँ से चली ९ (उत्तर) जैनियाँ से ४? 
८/(प्रश्न) जैनियों ने कहाँ से चलाई १ (उत्तर) अपनी मूखेता से” 
क जैनों ने मूर्तियां नंगी ध्यानावस्थित और विरक्त मनुष्य के 
समान वनाई' हैं उनसे विरुद्ध वेष्णवादि ने यथेष्ट शशङ्गारित 
स्त्री के सहित रंग राग भोग विषयासक्ति सद्दिताकार खड़ी 
चेठी हुई बनाई हैं. ये लोग बड़ा कोलाहल करते है तब तो ऐसी 
लीला के रचने से वैष्णवादि सम्प्रदायी पोपों के चेले जैनियों के 
जाल से बचके इनकी लीला में आ फसे । “इसी प्रकार जब 
एक ने लीला रची तो उसकों देख सब पोप लोगों ने अपनी 
जीविकार्थ छल कपट से मूर्तियां स्थापित कां” ः 
उनके शब्दों की सत्यता इतिहास से भी सिद्ध होती दै.। 
तीन हजार वर्ष से पूर्वे किसी मूर्ति का प्रमाण किसी प्राचीन 
न्थ में मिलता है. और न मूर्ति पूजा की शिक्षा । बल्कि पुराणों 
झे अनेक प्रमाण ऐसे मिलते हैं जिन से मूर्ति पूजा का निषेध 
होता है जेसे श्रीमंदूसागवत्‌ मे ७०५०००० . E 5 i sun m ? j: p 
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. यस्यात्म बुद्धिः कुणपे न्निधातुके स्वधीकलत्नादिष भोम ` 
इज्यधी यस्तीथे बुद्ध: सलिलेन कहिचिंतजनेस्वभिज्ञेषु स एव 


रोखरः। 
भूतिं पुजा का वत्त मान स्वरूप . 
इस बात से विवश होकर कि ईश्वर की मूर्त्ति नहीं हो सकती 
अब मूत्ति पजा के पोषकों ने इस बात पर बल देना आरम्भ 
किया हे. कि मूर्ति पूजा से हम ईश्वर की पूजा नहीं करते बल्कि 
इश्वर की पजा में ध्यान लगाते हैं । मनुष्य की बुद्धि परिमित 
है वह निराकार वस्तु का ध्यान विना:किसी आकार वाली वस्तु 
के सहारे के नही कर सकता । सम्भव हे कोई योगी निराकार 
इश्वर की आराधना बिना किसी आकार वाली वस्तु के सहारे 
कर सके साधारण व्यक्ति के परिश्रम से ऐसा करना बाहर है 
ओर यह युक्ति साधारण जनता को रुचिकर प्रतीत होती हे।' 
इसलिये इसकी विवेचना मोटी मोटी दलीलों से करना आवश्यक 
है । यह ठीक दे कि जिसका ध्यान करना है. उसकी मूर्ति या 
चित्र देखकर उसका ध्यान हो सकता हे परन्तु यह आवश्यक हे 
कि जिसका ध्यान करना हो उसका ही चित्र हो । यदि महात्मा 
गांधी का ध्यान करना हे तो लोकमान्य तिलक के चित्र से क्या 
लाभ इसलिये यदि इश्वर का कोई चित्र नही तो किसी 
चित्र या सत्ति से ईश्वर की ओर ध्यान नही लग सकता । हाँ 
अर भटक सकता है जेसे कि इम आगे सिद्ध करने का यत्न 


गे। 
ईश्वर का साक्षात्‌ 
. इश्वर के दर्शन वहां हो सकते हैं जहां ईश्‍वर ओर हम दानों 
हों । इश्वर सवे व्यापक हे ओर मर्त्ति में भी हे परन्तु जीव अल्पज्ञ 
और-एक देश व्यापी हे इसलिये जीव इश्वर के दर्शन वही कर 
सकता है जहां दोनों हों अथात हृदय के भीतर ipi 
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. एक विचित्र सच्चाई 
` बड़े से बड़े मूर्तिपूजक भी जब मन्दिर में ध्यान करने लगते? 

हैं तो मूर्ति से अपनी आंखे बन्द कर लेते हैं ओर आंख बन्द 
करके ही ध्यान करते हैं ओर जब हमें किसी वात का स्मरण 
करना होता हे तो भी हमें आंख वन्द करके ही वात ध्यान में 
लानी होती छे। ध्यान करने व स्मरण करने की शक्ति आत्मा 
के अन्तर्गत है। वाइर के पदार्थों में मन दोड़ाने से सहायता के 
स्थान में arar उपस्थित होती हे । 


ध्यान की क्रिया की विवेचन! 


हमने ऊपर यह दर्शाने का यत्न किया कि इश्वर उपासना 
से अभिप्राय प्रकृति के झंमटों से वचना ओर इश्वर को प्रकृति 
से असम्बद्ध रूप में ध्यान करना हे । किसी भी प्रकार की मूर्ति 
क्यों न हो उसका सम्बन्ध प्राकृतिक वस्तुओं से होगा । मनुष्य 
की बनाई हुई होगी ओर यदि आभूषण ओर वख से अलंकृत 
होगी तो और भी प्रकृति की ओर खींचने वाली होगी । हम: 
'झपने अभिप्राय को एक उदाहरण से सिद्ध करेगे। 
एक आदमी को ईश्वर का ध्यान करना है और उसने एक 
सुन्दर फूल अपने सामने रक्खा । फूल तीन प्रकार के हो सकते 
हैं। एक फूल एक जंगल का फूल होता है दूसरा फूल एक बाग में 
फूल होता है । तीसरा फूल जंगल के फूल या वाग के फूल का 
अनुकरण करके एक कारीगर कागज कपड़ा या पत्थर का बना 
सकता है। यदि हम उस मनुष्य के बनाये हुए फूल को ध्यान में 
रखेंगे तो उसकी सुन्दरता देखते ही सबसे पहले उस कारीगर 
का ध्यान आएगा जिसने उसे बनाया हे । और यदि हम उस 
कारीगर से आमे ध्यान कर सकें तो उस फूल. तक पहुँचेंगे जो 
उस कारीगर . का आधार.हे-। ब्राग के फूल को भी देखकर बाभः 
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के मालिक ओर बाग़ के साली का ध्यान आएगा परन्तु बन & 
फूल को देखकर हम उपरोक्त दोनों प्रकार के कफटो से बचकर 
न्डेश्वर की कारीगरी की कुछ प्रशंसा करने योग्य हो सकते हे 
परन्तु बन के फूल में भी भय इस बात का है कि कहां उसके रूप 
रस व गन्ध में हम लिप्त न हो जावें। इस लिये यइ प्राचीन 
काल से प्रथा रही है क्रि ईश्‍वर के ध्यान के अभ्यासी नगर और 
-बस्तियों को छोड़कर पहाड़ों की गुफाओं में जाते हैं ओर वहां. 
भी ध्यान करते समय आंखे बन्द कर लेते हैं । मूर्ति पूजा के अनु- 
भव से यह पता चलता हे कि जो KI के सबसे अधिक समीप 
हैं और सबसे ज्यादा मूर्तिपूजा करते हैं जैसे मन्दिरों के पुजारी 
ओर गुसाई उनके भोग विलास की गति सबसे अधिक तीन 
` दे । चिराग के नीचे अंधेरा वाली बात उनके सम्बन्ध में चरितार्थे 
'होती है । वह मूर्तिपूजा करते समय मूर्ति को सन्तुष्ट करने के 
अभिप्राय से बड़े बड़े स्वादिष्ट पदार्थों का भोग लगाते हैं। 
नाम के लिये मूर्ति की पूजा और मूर्ति का भोग पर वास्तविक 
रूप सें मूर्ति पूजक के हृदय के अन्दर भोग विलास की अग्नि 
प्रज्वलित होती है। यह दैनिक दृश्य हे परन्तु हम इसको अनुभव 
ai करते | हमारे लिये साधारण सी बात है इस लिये कभी 
हमको निष्पक्ष भाव से विचारने की आवश्यकता प्रतोत नहीं: 
होती । परमात्मा का धन्यवाद है. कि साधारण हिन्दु गृहस्थी 
जाम मात्र के ही मूर्तिपूजक हैं । नहीं तो उनका जीवन भी पुजा- 
रियों की तरह आत्तेप जनक होता | हमारी धारणा तो यह है 
कि साधारण व्यक्तियों के लिये तो मूर्तिपूजा महान हानि कारक 
ओर त्याज्य Èl सम्भव दै कोई योगी इतना प्रबल अभ्यासी हो 
पके मूर्ति को देखकर ईश्वर की सत्ता का प्रकृति के मामाटों से 
“परे होकर ध्यान कर सके । परन्तु यह बहुत कठिन है । ओर. 
"उसको न मूर्ति की आवश्यकता है झोर न किसो अन्य साकार: 
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बस्तु की । ऋषि दयानन्द मूर्ति पूजा की प्रथा के प्रबल विरोधी 
थे और उनकी यह धारणा थी कि मूर्ति पूजा ने ही हिन्दू (आये) 
जाति का नाश किया है और इसलिये उन्होंने अपने सारे प्रचार 
व देशाटन में मूर्ति पूजा के खण्डन में भरसक प्रयत्न किया। ऋषि 
-दयानन्द के पश्चात्‌ भी कुछ समय तक मूर्ति पुजा के खण्डन 
मण्डन की चर्चा रही परन्तु अब इस ओर कम ध्यान दिया जाता 
है । यह ठीक है कि उस समय की अपेक्षा अब मूर्तिपूजा का - 
Kara बहुत कम होगया है ओर विचारों में परिवर्तेन सी आगया 
है। फिर भी जैसे कि एक भजनीक ने कहा है कि “शिव रात्रि 
अभी तक छोड़ा नहीं बुतों को” इस ओर अधिक ध्यान देने की 
आवश्यकता È । ऋषि दयानन्द ने सूर्ति पूजा के विरुद्ध सत्याथे 
प्रकाश व शास्तराथोँ में जो अकाल्य युक्तियाँ प्रस्तुत की हैं उनका 
संक्षिप्त विवरण नीचे दिया जाता है-- 
१--साकार में मन स्थिर नह! होता । चञ्चलता से अवयव 
अवयव में घूमता है । यदि साकार में मन स्थिर हो सकता तो 
संसारी पदार्थों में ही हो जाता । निराकार में मन की दोड़ 
समाप्त हो जाती है। ` | ः 
२-सन्दिरों में धन का अपव्यय होता हे । 


३--स््री पुरुषों का जमघट होने से लड़ाई गडा व्यभिचार 
रोग आदि होते हैं । | 
-४-मूर्तिपूजक मूर्ति पूजा को सर्वस्व मान बैठता हे और 
उसकी उन्नति नहीं होती । 
४--नाना देवताओं की नाना प्रकार की मूर्तियाँ होने से 
नाना प्रकार के विचार और भावनाएँ होकर ऐक्य नष्ट होता दे । 
६--प्रायः शत्र आदि के आक्रमण से बचने के लिये मूर्ति 


का भरोसां भूल से करते हैं ओर पीछे पछताते हैं । 
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` ७-मूर्ति पूजक नाना स्थानों की मूर्तियों के लिये यत्र तत्र 
भटकते फिरते और दुःख उठाते हैं । 
८--पुजारी धन का दुरुपयोग करते हैं जिससे दाता को 
भी पाप होता है। | 
za T के नष्ट होने पर चुराई जाने या तोड़े जाने पर 
i 
`: १०--जड़ का ध्यान करने वालों की बुद्धि भी जड़ हो जातीहे 
११--पुष्पादि पदार्थों को जलादि में डालकर सड़ाते हैं. जो 
'दुर्गन्ध का कारण होता है। 
मूर्ति पजा वेद विहित न होने तथा वेद विरुद्ध होनेसे "पाप है 
“मूर्तिपूजा सीढ़ी नहों किन्तु एक बड़ी खाई है जिसमें गिर 
कर चकनाचूर हो जाता हे पुनः उस खाई से निकल नहीं सकता 
उसी में मर जाता हे । हाँ छोटे छोटे धार्मिक विद्वानों से लेकर 
परम विद्वान्‌ योगियों के. संग से सदह्दिद्या ओर सत्य भाषणादि 
परमेश्‍वर प्राप्ति की सीढ़ियाँ हैं? 
“मूर्ति पूजा ब्रह्म की प्राप्ति में स्थूल लक्ष्यवत्‌ नहों किन्तुं 
घार्मिक विद्वान्‌ ओर सृष्टि विद्या है।” 
“मूर्ति गुड़ियों के खेलवत्‌ नहीं किन्तु प्रथम अक्षराभ्यास 
-सुशिज्ञा का होना गुड़ियों के खेलवत्‌ ब्रह्म प्राप्ति का साधन हे?” 
ईश्‍वर की उपासना के सम्बन्ध में अवतारवाद बहु देवता 
वाद व मूर्तिपूजा आवश्यक प्रश्‍न हें । इस निबन्ध में अवतार 
वाद व मूर्तिपूजा के सम्बन्ध में कुछ प्रकाश डालने का उद्योग 
किया गया हे बहु .देवतावाद पर वेद सम्बन्धी विवेचना में 
अकारा डाला जावेगा । परन्तु अभी इस प्रश्‍न के दो आवश्यक 


. अंग ओर हैं पहला ईश्‍वर उपासना की लौकिक उपयोगिता व 


“दूसरा इश्वर के सम्बन्ध में भ्रम मूलक प्रचलित विचार । चाहे वह 


वतमान पशचिसी जगत मे हो; चाहि भारतवषे में वैदिक शिक्षा के 
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लोप होने के पश्चात्‌ से; हमारा अभिप्राय महाभारत युद्ध के 
पश्चात्‌ से है 
लोकिक उपयोगिता ; 
ऋषि दयानन्द्‌ ने ईश्वरोपासना को मनुष्यों के जीवन का 
अंग साना है और पञ्च महायज्ञो में इसका सबसे प्रथम स्थान 
हे । ओर इसके विपरीत साधारण जनता इस सम्वन्ध सें बहुत 
उदासीन है । जो इश्वर में विश्वास नहीं रखते उनका तो कहना 
ही क्या । बहुत से इश्वर में विश्वास रखने वाले ऐसे हैं जो इश्वर 
प्रार्थना व उपासना की कोई आवश्यकता नहीं समभते वे । यदद 
मानते हैं कि यदि हमारा जीवन किसी सयादा पर चल रहा है 
तो हमको किसी रीति रिवाज या प्राथना की विधि की आवश्य- 
कता नहीं है हमारी सम्मति में यह सहान भूल है और बड़े से 
बड़े सुधारक यदि इस ओर से उदासीन हैं तो हुम उनको इस 
दृष्टिकोण से ठीक रास्ते पर नहीँ समझ सकते । मर्यादा निश्चित 
करने के लिये एक आदर्श की आवश्यकता है ओर आदश 
की स्थापना के लिये एक आदश शक्ति की आवश्यकता है। 
सनमानी मयादाए स्थापित प्रथम तो हो नहीं सकती 
ओर यदि हो जाएंगी तो क्षणिक होंगी ओर एक देशीय 
होंगी । प्राणी मात्र के लिये कुछ मर्यादाओं का सामान्य होना 
आवश्यक है और यह समानता विना किसी भेद भाव के 
इश्वर के आधार पर ही निश्चित हो सकती है। अन्तजातीय 
ब अन्तर राष्ट्रं सर्यादाएँ व सावभौम मरयादाए केवल एक 
इश्वर के आधार पर स्थिर की जा सकती हैं बहुधा ऐसा होता 
है कि पु से प्रचलित मर्यादाए वंश परम्परा या शिक्षा से 
किसी समाज में प्रचलित होती हैं और उनके अनुसार चलकर 
मनुष्य अपना नाम चलाते रहते हैं और साधारणतया उनको 
इस पर विचार करने की आवश्यकता नहीं होती कि यह मयादा 
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कब से कहां से और किस से स्थापित हुई | यही. दशा आजकल 
के सुधारकों की दै। सेकड़ों बल्कि लाखों आदमी बुखार में 
कुनैन से लाभ उठाते हैं और उनको इस बात की कभी चिन्ता 
नहीं होती कि कुनेन से क्यों लाभ होता हे और यह लाभ 
पहुंचाने की विधि किसने चलाई। इसलिये. धार्मिक जगत्‌ के 
अचलित सत भेद से दुःखित होकर अनेक ऐसे मनुष्य हैं जो 
धार्मिक चर्चा करना या ईश्वर की. प्राथेना इत्यादि करने को 
व्यर्थ सममते हैं उनका जो सामाजिक लक्ष्य हे अर्थात्‌ राष्ट्र या 
समाज की उन्नति या स्वराज प्राप्त करना उसमें लगे हुए हैं और 
बहुत अंशो में उनका यह व्यवहार क्षमा योग्य भी है । परन्तु 
वास्तविकता से वह दूर हैं और इश्वर की आराधना से अव- 
हेलना कमी नहों की. जा सकती। जो ऋषि ओर दूरदर्शी हैं 
उन्होंने सदाचार की वृद्धि के लिये भी सवसे अधिक बल 
आस्तिकता ईश्वर विश्वास व ईश्वर की प्रार्थना उपासना ओर 
स्तुति पर दिया है । ईश्वर भक्ति सत्पुरुषों के जीवन का आव- 
श्यक अंग हे और प्रत्येक मनुष्य जो वास्तविक उन्नति के पथ 
पर चलना चाहता है उसंको इश्वर के गुण जानने चाहिये ओर 
नित्य प्रति उन गुणों का गान करना चाहिये ओर अपने जीवन 
को उस सांचे में ढालना चाहिये । प्रत्येक मनुष्य दूसरे से यह 
. आशा करता है कि वह उसके लिये न्यायकारी दयालु ओर 
प्रेमी होगा । न्याय, दया ओर निष्पक्ष प्रेम का आधार इश्वर 
के अतिरिक्त और कोनहो सकता हे । हमारे प्रत्येक काय के लिए 
चाहे व्यक्ति गत उन्नति के सम्बन्ध में हो या सामाजिक संगठन 
के इेश्‍वर की उपासना की विधिका अनुसरण करना अनिवाय है । 
पाप और उसंके गुप्त रखने की भावना 
जिन विचारों को हम पाप मय समझते हैं या जिन कर्मा 
को हम पाप सममते हैं उनको गुप्त रखने .की हमारे अन्दर: 
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-स्वृभाविक इच्छा होती है) Sin SU seoreory का घनिष्टः 
सम्बन्ध है । यदि गुप्त रखने के भाव हमारे हृदय के अन्दर से 
सिट जावे तो पाप दी सात्रा स्वयं मिट जावेगी। जब कोई 

'श्यादमी पाप करने के लिये सत में संकल्प करता दै या उस 
श्योर पग बढ़ाता है तो यह सन में ठीक या ग़लत धारण कर 
लेता है कि वह उस कर्म के फल से बच जावेगा ओर तब उस 
याप सय की को करने का साहस करता है। चोर चोरी करने 
उस समय चलता है जब वह यह प्रवन्ध कर लेता है. कि अपने 
चातुर्य या बल से पकड़ने वालों के हाथ नहीं आएगा ओर राज 

कर्मे चारियों के सम्मुख यह सिद्ध नहीं हो पावेगा कि वह चार 
है । यदि पकड़ने ब सज़ा पाने का रुपये में १६ आने निश्चय हो 
तो चोरी नहों करेगा। सन में लालसा भले ही किया करे यदि 
यह निश्चय दो जावे कि ऐसी पक्षी खुफिया पुलिस हे 

मक्के सन की बात भी उस से छिपी नहों रहेगी तो मनको भी 
चोरी के विचारों से परे रक्खेगा । अदालत में रिश्‍वत लेने वाले 

'हाकिस यां पुलिस से छिप कर रिश्वत लेते हैं कपड़ा बेचने 

'वाला ग्राहक की आँख छुपा कर कम नापता है ओर इसी 
प्रकार तोलने वाला कम तोलता X | व्यावहारिक दृष्टि से जिन 

-व्यवहारों से हमें व दूसरों को कष्ट होता है ओर जो पाप 

- समझे जाते हैं उन सब में छिपने छिपाने की वात m | हुई है। 

राब पीना हो जुआ खेलना हो या दुराचार करना ह। | 
3 पाठकों ab» यह विचार किया कि दिवाली पर खुल्लम 

'खुल्ला जुआ क्यों ज्यादा होता दे. वह इसलिये कि कुछ एक 

असम फैला हुआ है कि दिवाली पर जुआ नहीं पकड़ा जाता 

- इसलिये यह अत्यन्त आवश्यक दे कि हमारे अन्दर इस बात 

का अभ्यास हो कि हमारे सब कर्मा का द्रष्टा च उनका फल' 

, दाता एक ऐसा महान्‌ शक्ति वाला राजा है जो विना किसी. 
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“शुप्तचर के हमारे मन कीं वाणी की q कर्मों की सबः वाते. . जान 
सेता है और जिसको न कोई धोखा .दे सकता है. और जिसके 
लिये न कोई सिफारिश है । ऐसी शक्ति की सत्ता का दृढ़ अनुभव 
-सदाचार व जीवन की सफलता की कुली दै ओर यह अभ्यास 
केबल ईश्वर उपासना से हीं प्राप्त हो सकता है । लोक की शक्ति 
'समाज का वल राजा की शक्ति मित्रों का विचार ये भी सढ 
प्रभाव रखने वाली शक्तियां हैं पर इन सब के साथ इनसे वचने 
के उपाय लगे हुए हैं चाहे वद वकालत की शक्ल में हो या न 
“हो या सिफारिश की या रिश्वत की इसलिये हमें मोक्ष प्राप्ति 
'का चाहे ध्यान हो या न हो इस लोक में सुख ओर आनन्द से 
“रहने के लिये ईश्वर प्राथेना करने की महान आवश्यकता दे । 
ईश्वर सर्वो शक्तिमान है 
सवै शक्तिमान--/सबे शक्तिमान्‌ शब्द का यहो अर्थ हे कि 
` शश्र अपने काम अर्थात्‌ उत्पत्ति पालन प्रलय आदि ओर सब 
जीवों के पुण्य पाप की यथा योग्य व्यवस्था करने में किञ्चित 
`सी किसी की सहायता नहीं लेता अर्थात्‌ अपने अनन्त सासथ्य़े 
“से ही सव अपना काम पूर्ण लेता हे” “जो स्वाभाविक नियम 
अथात्‌ जैसा अग्नि उष्ण जल शीतल और प्रथिव्यादि सन 
- जड़ों को विपरीत गुण वाले इश्वर भी नहीं कर सकता ओर इश्वर 
के नियम सत्य और पूरे हैं इसलिये परिवर्तन नहीं कर सकता? 
( अष्टम समुल्लास) 
इसी सम्बन्ध में एक वात ओर विचारणीय है मनुष्यों की 
-लोक में सौदा करने की वृत्ति है. वह कुछ देकर लेना चाहते हैं-। 
धार्मिक जगत्‌ में भी यह व्योपार वह बहुधा चलाना चाहते हैं 
आर जब उन्हें इस विचार से दुःख होता है कि उनके पाप कर्मो 
'का फल अवश्य सिलेया तो उससे वचने की स्कीस (कसी तोबा 
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( ३३ ) 


की सोचते हैं ओर कभी प्रायश्चित की कभी दान की और 
कभी किसी शुरु के दामन को पकड़ कर पार होना चाहते हैं 
ओर धार्मिक दुनियां में गुरुओं व पार लगाने वालों का इसी- 
लिए बोल बाला ओर बाज़ार गमे है। इसलिये हमें यह वात 
ध्यान में रखनी चाहिये कि इश्वर सचे राक्तिमान है जिसका यह 
अभिप्राय है कि वह अटल नियमों. के अनुसार काम करता हे 
ओर कर्मों का फल अवश्य देता है। इसका यह अर्थ नहीं कि 
-ag सव शक्तिमान है चाहे तो पाप भी क्षमा करदे | इस भयंकर 


- भूल ने अनेक मतमतान्तर प्रचलित कर दिये ओर. करोड़ों 
. मनुष्यों को भ्रम में डाल दिया । 


शुरुडम प.प है 


इसीलिये ऋषि दयानन्द ने शुरु परम्परा की बहुत सिन्दा 
की और जनता को इसके भयंकर परिणाम से सचेत किया है। 
वहुधा लोग यह प्रश्‍न करते हैं कि बड़े बड़े पढ़े लिखे बी. ए 
और एस. ए. शास्त्री व काव्यतीर्थ नामधारी शुरुओं के पंजे सें 
कैसे फंस जाते हें l इसमें कोई आश्चयं नहों उनकी शिक्षा लोक 
क लिये उपयोगी है परन्तु परलोक सम्बन्धी वातों में वे वहुधा 
अज्ञानी ऐसे ही होते हें जैसे कि एक अशिक्षित और यह प्रसिद्ध 
. कहावत है कि इवते को एक तिनके का सहारा बहुत हे । हूर 
. ओर से निराश होकर यदि किसी शुरु का पग पकडले जो उनको 
. पार लगाने का आश्वासन दे तो कुछ आश्चर्य नहां । परन्तु 
भूल अवश्य हॅ. । यदि विचार की दृष्टि से देखा जावे तो यह 
` बात स्पष्ट हो जावेगी कि जव से आये जाति के अन्दर से एक 
` इश्वर की पूजा की प्रथा जाती रदी यह जाति अनेक प्रपंचो में 
` "फस गई । जादू टोना ओर झूठी भक्ति उलटे जप और तप मच 
` “इसका ही परिणाम हे | इसलिये इनं छुप्रथाओं को सिंटाने' 
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लिये भी इखर उपासना की ठीक विधि के प्रचार ओर अभ्यास 


की आवश्यकता हे । 
नियम के साथ दण्ड 


नियम के सांथ नियम पालन करने का प्रश्‍न हे ओर नियम 
पालन करने के. लिये एक ऐसी शक्ति की आवश्यकता हे जो 


उसको पालनं कराने का बल रखता हो। Law requires a san- 
ction and the greatest sanction is the sanction of 


human heart संसार के जितने नियम हमारे लिये उपयोगी 
हें और उनके पालन कराने के लिये शक्ति की आवश्यकता 
तो वह शक्ति ईश्वरीय भण्डार से ही प्राप्त हो सकती हे । पर= 
` आत्मा की Sanction के सन्सुख और सारी शक्तियां निवेल ओर 
अछूती रह जाती दै। 
जैदिक त्रेतवाद 
इस निबन्ध के आरम्भ में हमने तके के आधार पर यह सिद्ध 
करने का उद्योग किया कि इस संसार की पहेली तभी समझ में 
आ सकती है जब हम तीन पदार्थे अनादि . मानें अर्थात्‌ इश्वर 
जीव और प्रकृति । ईश्वर सम्बन्धी विवेचना इस निबन्ध में की 
गई दै । जीव और प्रकृति कीतत्सम्बधी निवन्धों में की जावेगी ।. 
यहां यह लिखना आवश्यक दै कि परमात्मा उस समय तक ही 
परमात्मा माना जा सकता है जब जीव ओर प्रकृति उसके साथ 
अनादि मान लिये जावें । ईश्वर गुणी है ओर गुणी की सत्ता 
उसके विशेष गुणों के साथ आश्रित रहती हे | यदि परमात्मा 
न्यायकारी है तो जीव भी होने चाहिये जिनके साथ न्याय करे! 
यदि कोई देश या काल ऐसा मान लिया जावे जहां ओर जब 
जीव उपस्थित न हों तो उस समय इश्वर के सब गुण उपस्थित 
होंगे सिवा न्यायकारी के । इसी प्रकार यदि वद्द सृष्टि का रचः 
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यिता है तो सृष्टि या प्रकृति अनादि काल से उपस्थित होनी 
m । इस विचार को ऋषि दयानन्द ने इन शब्दों में प्रकट 
किया हे । 


८ ( प्रश्‍न ) कभी सृष्टि का प्रारम्भ हे वा नहों (उत्तर ) 
नह, जेसे दिन के पवे रात ओर रात के पवे दिन तथा दिन के 
पीछे रात और रात के पीछे दिन वरावर चज्ञा आता हे इसी 
प्रकार सृष्टि के पर्वे प्रलय ओर प्रलय के पर्वे सृष्टि अनादि काल 
से चक्र चला आता हे इसका आदि वा अन्त नहां किन्तु जेसे 
दिन वा रात का आरम्भ और अन्त देखने में आता हे उसी 
प्रकार सृष्टि और प्रलय का आदि अन्त होता रहता हे क्‍योंकि: 
जेसे परमात्मा जीव जगत्‌ का कारण तीन स्वरूप से अनादि 
है जैसे जगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति और वतमान प्रवाह से अनादि 
है जैसे नदी का प्रवाह वेसा ही दीखता है कभी सख जाता 
कभी नहीं दीखता फिर बरसात में दीखता ओर उष्णकाल में 
नहा दीखता ऐसे व्यवहारों को प्रवाह रूप जानना चाहिये । 
जैसे परमेश्वर के शुणवर्ग स्वभाव अनादि हैं वेसे ही उसके 
जगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति प्रलय करना भी अनादि हें जैसे कभी 
इश्वर के गुणवर्ग स्वभाव का आरम्भ और अन्त नहीं इसी 
प्रकार उसके कतेठ्य कर्मो का आरम्भ ओर अन्त नहो” सप्यार्थ 
प्रकाश ८ वां समुल्लास । 


यहाँ पर हम यह स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि वेदिक त्रेतवाद 
के न मानने से संसार में अनेक प्रकार के भ्रम प्रचलित हुए। कुछ 
ऐसे फिलासफ़र हैं जिन्होंने संसार की पहेली को कवल एक 
परमात्मा की सत्ता को मानकर सुलमाना चाहा है उनमें से कुछ 
ऐसे हैं जो जीव को या तो प्रकृति का विकसित रूप मानते हैं 
या परमात्मा का Devolved (विकृत) रूप पश्चिमी philosophy 
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५से इश्वर सम्जन्धी Theories या ; वाद निम्न भाँति विभाजित 


किये जाते हैं । 3 
इन वादों के तीन'मुख्य विभाग है | 
( अ ) Monism अर्थात्‌ ( एकत्ववाद ) ` 
(ब) Dualism ( द्वित्ववाद्‌ ) ) 
स) pluralism ( वहुत्ववाद ; 
a S विभागों के अन्तर्गत और विभाग आते हैं। 
(अ) Monism तीन प्रकार का दे । र 
9— +bs:ract monism २— Conditional monism 
आर Coucrete monism (4) Dualism हित्ववाद दो प्रकार 
| 
A - Absolute Dualism निविशेष | 
२— Conditional Dualism सविशेष || 
(स) Pluralism दो प्रकार का È । | 
9—fateria'istic Pluralism जिसे Atomism भी कहते 


|| 
- २---३४७४४॥ए४॥४४७ Pluralism या जिसे Monadism भी 
कहते हैं । ( आत्मिक बहुत्ववाद ) 
इन सव वातों की विवेचना तो संक्षेप से आगे की जायगी । 
उनसे विदित दोगा क्रि ये सारे वाद केवल वेदिक त्रेतवाद के ही 
ठीक न समकने और उसके प्रचलित न रहने के कारण उत्पन्न 
हुए भारतीय दर्शनों के विस्सृत और श्रान्त विचारों को लेकर ही ' 
पश्चिमीय दर्शन का उदय हुआ हे । अब उपरोक्त विवादों में से , 
एक एक को लेकर संक्षिप्त विवेचना आरंभ करते हैं । 
Monism | 
जो विद्वान इस संसार की पहेली को केबल एक सत्ता सान | 
कर इल करना चाहते हैं वे Monist अर्थात्‌ केवल एक इश्वर | 
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की सत्ता मानने वाले कहलाते हैं। और उनका सिद्धांत monism 
एकत्ववाद कहलाता हे । कर 

एक इश्वर को सत्ता के अतिरिक्त इस संसार में अल्पज्ञ ज.व 
यर परिमित सत्ता वाले पदार्थ भो दृष्टिगोचर होते हैं। ओर 
केवल एक इश्वर के मानने वालों को यह भी सिद्ध करना आव- 
श्यक है कि इस संसार मे अल्पन्ञ प्राणी और रूप वद्लने वाले 
पदार्थ क्यों उपस्थित हें. और उनका एक इश्वर की सत्ता से क्या 
संम्बन्ध है । इस प्रश्‍न का उत्तर तीन प्रकार से दिया जाता है। 
ओर उन्हीं उत्तरों को दृष्टि में रखकर एकतावाद के अन्तेगत 
तीन भिन्न भिन्न घाद प्रचलित हुए । 

Abstract monism | 
इस विचार के लोग इस हद तक पहुँच जाते हैं । कि वे इन 
समस्त प्रचलित पदार्थों में भी केवल एक ही की सत्ता को वास्तविक 
मानते हें । और शेष को केवल माया या एक ही सत्त. के केवल 
बाह्य दृष्टि से दीखने वाले रूप ।इनका कहना हे कि ये सारा संसार 
` अर्थात्‌ यह जड़ चेतन जगत्‌, केवल भ्रम या मिथ्या है। इसकी 
कोई वास्तविक सत्ता नहीं । इस वाद का पश्चिम में सबसे प्रसिद्ध 
प्रचारक Spinoza है । इस वाद में बहुत भूल है। जिसको हम 
बार प्रकार से प्रकट कर सकते हैं । 

( अ ) केवल एक ईश्वर को मानने का परिणाम Panthesim 
होता है । क्योंकि केवल परमात्मा की ही सत्ता रह जाती हे. ओर 
ओर जड़ चेतन जगत्‌ में जो स्वतंत्र सत्तायें है उनके लिये कोई 
स्थान नहा रहता । FE 

(व) इसका परिणाम 4००६०० अर्थात्‌ सार जगत का 

कोई प्रयोजन नहा रहता, क्योकि जव ये जगत की सत्ता ही 
TE मानते तो उसके प्रयोजन का कहना ही क्या È | 
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(स इसमें मायावाद फेलता है। क्योंकि बे सारे जगत्‌ को 
या संसार को केवल मिथ्या सिद्ध करता है । विडी हक 

(इ) इससे सदाचार के सिद्धांत को वा जीव क स्वतत्रकत्ता 
होने के सिद्धांत पर आघात पहुँचता हे । क्‍योंकि. जब ये इश्वर 
के अतिरिक्त किन्ही अन्य जीवों की सत्ता नहीं मानता ता उनके 
स्वतंत्र कर्ता होने का कोई प्रश्न. नहीं रता और फिर कमे का 
सिद्धांत और सदाचार की आवश्यकता. नहों रहती इसी कारण 
से नवीन वेदांत के प्रचार से भारतवषे में अकर्मण्यता उत्पन्न 


हो c 
हो क Conditional Monism 
इस विचार वाले स्वतंत्र सत्ता तो-एक केवल इश्वर को मानते 
हैं। परन्तु यह स्त्रीकार करते हैं कि इस सत्ता के अतिरिक्त ओर 
भी संसार में सत्तायें हें । जिनकी सत्ता वास्तविक है परन्तु ये 
सव अन्य सत्तायें केवल उसी एक सत्ता से उत्पन्न हुई हैं । ये वाद 
Conditiona! monism इसलिये कहलाता है, क्यों क्रि ये एक 
इश्वर को स्वतन्त्र सत्ता और वाकी सव को उससे निकली हुई 
मानता है यह दोनों प्रकार की सत्ताओं को वास्तविक मानता हे 
' परन्तु अनेक की उत्पति एक से मानता हे जैसे पहले विभाग 
(वाले अनेक से एक की उत्पति मानते हैं, वे यह मानते हैं कि 
इस संसार के सव अन्य पदार्थ जीव ओर निर्जाव इश्वर से उत्पन्न 
हुए हैं । इसमें भी बहुत सूल है । 
co १--इंश्वर जगत्‌ के यिना केबल एक मानी हुई शक्ति हे या 
'एक विचारों का समूह है | जिसकी कोई वास्तविक सत्ता नहीं 
रहती । जगत की सत्ता ईश्‍वर की सत्ता के लिए अनिवाये हे। 
दोनों में अन्योन्याश्रय सम्त्रन्ध है | दोनों का एक साथ अनादि 
होना आवश्यक है | केवल एक इश्वर अर्थात्‌ एक अनेक के बिना 
अममूलक विचार है | हमने इस निबन्ध के आरम्भ में यह सिद्ध 
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करने का उद्योग किया है कि ईश्वर के गुण जितने हैं वे या तो 
जड़ जगत्‌ के संबन्ध में या चेतन जगत्‌ के सम्बन्ध में हैं। ओर 
गुण गुणी के आश्रित ही रहते हैं यदि कोई ऐसे प्राणी न हों 
जिनके साथ न्याय करना है तो इश्वर में न्याय का गुण भी न 
रहेगा और जहाँ तक इस गुण का संबन्ध है ऐसे गुण रखने 
-चाली सत्ता भी भ्रम में पड़ जायगी । 

२--अगर यह्‌ मान लिया जाय कि इश्वर ने इस सारे जगत 
'को नास्ति से उत्पन्न किया और फिर इसको स्वतंत्र छोड़ दिया 
ओर केवल कभी कमी इसे नाश से बचाने के लिये हस्तक्षेप करता 
है । तो इश्वर की दशा भी एक मनुष्य रूपी कारीगर की सी 
होगी । और उसे भी अल्पज्ञ मानना पड़ेगा । और उसके साथ 
मही यह्‌ सिद्धांत भी भज्ञी भाँति सिद्ध हो चुके हैं कि नास्ति से 
'कोई अस्तित्व उत्पन्न नहीं हो सकता और इस सारे जगत्‌ की 
उत्पत्ति केवल एक इश्वर से माने तो इसमें ईश्वर के गुण सवेथा 
"पाये जाने चाहिये इसको आन्दमय ओर परिवत्तेनशील होना 
चाहिये जेसा कि यह नहीं हे । 

Concrete monism 

यह उपरोक्त दोनों विवादों के बीच का मागे हे ओर दोनों 
के कुछ कुछ अ ग लेकर आगे चलता है। जिस प्रकार Abstract 
monism केवल एक की सत्ता को मानता हे और अनेक की 
सत्ता को मिथ्या सानता है ओर Conditional monism एक 
आर अनेक दोनों की वास्तविक सत्ता मानता है परन्तु एक को 
अनादि, स्वतन्त्र और स्वयमा दि सत्ता मानता है, दूसरे को अर्थात्‌. 
अनेक को. एक पर आश्रित व सामयिक वा उत्पन्न हुआ मानता 
हे Abstract m००।३०-अनेक एक में समा जाते हैं Conditional 
monism में दोनों साथ साथ चलते हैं इन दोनों के अतिरिक्त Cono 
‘Tete morismẸ अनुसार न अनेक एक में समाते हैं न एक अनेक में 
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परन्तु दोनों एक-उच्च पदार्थ के साथ साथ रहने वाले अंग हैं जो कि.. 
न केवल एक विचार में आने वाली एकता है या केवल विचार, 
में आने बाली अनेकता परन्तु वह दोनों की सत्ता को वास्तविक, 
मानता है। ये एंक और अनेक को एक दूसरे से एथक ओर 
बाहर नहीं मानता परन्तु यह. मानता है कि अनेक की सत्ता एक, 
की सत्ता को पूर्ण बनाने के लिये हैं । यह सारा जगत्‌ इश्वर के. 
वैभव को दशीने के लिये है । इस वाद के अनुसार ईश्वर ओर 
जंगत्‌ दोनों की सत्ता वास्तविक है ये एक दूसरे से प्रथक नहीं. 
हो सकते, दोनों अनादि हैं जगत्‌ ईश्वर की सत्ता के लिये आव-. 
श्यक अंग हैं । इस जगत्‌ के द्वारा ही ईश्वर अपना परिचय देता 
है और अपनी महान शक्तियों को उपयोग में लाता हे ओर यह: 
जगत्‌ भी चिना इश्वर के आधार के रह नहीं सकते | इस संसार 
रूपी पहेली का अंतिम ध्येय इश्वर दी हे । 
. यह अंतिम वाद केवल नाम मात्र के. लिये Monism है । 
. इसमें त्रेतवाद वा हतवाद अंतभूत है। यह इश्वर और जगत, 
दो सत्ताओं को अनादि मानता है यदि जगत्‌ के अब दो विभाग 
ले ले-जड़ और चेतन अर्थात्‌ परमाणु ओर जीव तो तीनों ही 
सत्ता माननी पड़ेगी ओर त्रेतवाद सिद्ध होगा । . 
A ` Dualism होतवाद 
इस सिद्धांत के अनुसार संसार में दो अनादि सत्तायें हैं जो 
- दोनों अपनी सत्ता स्वतन्त्र रूप से रखती हैं और जो एक दूसरे 
पर आश्रित नहीं है। . | 
. . इसके भी दो रूप हैं।-- 
. Absolute Dualism gu za 
इस वाद के अनुसार संसार के दो मुख्य सिद्धांत है जिनकाः | 
एक दूसरे पर कोई सहारा नहीं है अर्थात्‌: एक पुण्य का सिद्धांत 
दूसरा.पाप का सिद्धांत । ये केवल दव तवाद का प्रचार प्लेटो और 
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अरस्तू वा: सुकरात ने किया है। प्लेटो के विचार के अनुसार 
पुण्य का विचार और प्रकृति की स्वतन्त्र सत्ताय इस संसार में. 
ऐसे पदार्थे हैं जो अंतिम रूप से सिद्ध होते हैं । पुण्य का भाव: 
ऐसे एक जगत्‌ का विकास चाहता हे जो सवागपूर और सुन्दर: 
हो । परन्तु प्रकृति की सत्ता उसमें वाधक है और इसी से पाप 
वा अपूर ता संसार में आजाती है। अरस्तू के विचार के ag- 
सार परमात्मा SA; ही सवागपूर्श कमे का कर्त्ता है और gR 
सव त्मना निक्रिय हे । इन दोनों के ही संघर्ष से संसार में पाप 
या त्र.टि उत्पन्न होजाती है । Absolute Dualism का ही दूसरा 
नास Mechanism है जिसका अभिप्राय यह है कि परमात्मा ने 
जगत्‌ को पूचे से उपस्थित प्रकृति से उत्पन्न किया । 
Conditional Dualism 
_ इस वाद के अनुसार इश्वर ओर प्रकृति अर्थात्‌ जगत और 
इश्वर दोनों की सत्ता वास्तविक ओर स्वतन्त्र हे परन्तु परमात्मा 
हर प्रकार से स्वतन्त्र और अनादि है और जगत्‌ अपनी सत्ताः 
ओर स्वतन्त्रता परमात्मा से प्राप्त करता हे अथःत्त यह पेदा' 
किया हुआ हे, अल्पकालीन हे | 

वास्तव Ñ Conditional Dulism Conditional Monism 
का दूसरा नाम है । इस बाद में भी वहुत भूल हे । केवल द्तवाद 
से संसार की पहेली हल नहीं हो सकती | केबल इश्वर ओर 
अकृति की सत्ताओं को मानना पर्याप्त नहीं है । इनका पारस्परिक 
संघर्षे इस बात का द्योतक हे कि इस संघर्ष को मर्यादा में रखने 
के लिये ओर इनको मिला कर काम करने के लिये एक तीसरी 
उच्च शक्ति की आवश्यकता हे ओर इससे एक तीसरी महान्‌ 
शक्ति की आवश्यकता सिद्ध होती हे । 

उपरोक्त दोनों प्रकार के डोतवाद में से कोई सा प्रकार क्यों 
न हो वह परमात्मा की अल्पज्ञता सीमित सिद्ध करता हे, क्‍यों 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj (ourgtion Yhennai and eGangotri 


यह विचार अंतभूत है कि प्रकृति उसके अंदर बाधां 

a देतीहे | इस इ Ya के सिद्धांत में भी वदी भूल È 

जो केवल एक सत्ता मानने के सिद्धांत में है। तीन भिन्न भिन्न 

सत्ताओं की आवश्यकता दोनों से सिद्ध होती है 

. Pluralism बहुसत्तावाद 

बहुसत्तावाद उपरोक्त दोनों वादों से विल्कुल भिन्न है। उसकी 

धारणा है कि न केवल दो सत्तायें हैं वल्कि अनेक स्वतन्त्र सत्ता 
रखने वाले पदार्थ हैं । इसके दो विभाग हैं-- 


Materialisiio Pluralism 


Atomism इसका कट्टर परसाणुवाद कह सकत ह इसक 
अनुसार यह जगत्‌ प्रकृति के स्वतन्त्र परमाणुओं के आकस्मिक 
सिलने से बन गया है, उनमें गति भी अपने आप आ गई ओर 
इस सारे विश्व में स्वयं ही फैल गये हैं, यह जीव ओर मन इस 
प्रकृति के ही उत्पन्न हुए पदार्थ हैं। इस बात. के मानने वाले ईश्वर 
की सत्ता में विश्वास नहीं रखते, इसलिये इसको बहुसत्तावाद का 
नास्तिक रूप कह सकते हैं, इसमें, निम्न लिखित भूले हैं 

१--वहुत से स्वयं स्थिति रखने वाले ओर स्वतंत्र पञ्चर्थ 
अपने आप मिल कर. जगत्‌ की उत्पत्ति के कारण नहीं 
वन सकते | 

२--परमाखुवाद वहुत कुछ आकस्मिक घटनाओं पर 

आश्रित है, केवल आकस्मिक रूप में मित्र जाने से इस जगत में 
बह नियम सुन्दरता, प्रयोजनसिद्धि ओर संयोग सिद्ध नहों हो 
“सकते, जो हमें प्रत्यक्ष रूप से इस संसार में दिखाई देते हैं, 
"इस जगत्‌ में जो कुछ Rada यां रूप धारण होता 
.किसी विशेष लक्ष्य की सिद्धि के लिये हैं 


३--परमाणुवाद का आश्रय प्रति क्रिया ( inter-action ) 
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के सिद्धांत पर बहुत निर्भर है और इसके मानने में मनोविज्ञान 
आदि की बहुत-सी कठिनाइयां हैं।.. 

४--यह वाद सब कुछ मान कर चलता दै, सिद्ध कुछ नहीं 
करता । यहद परमाणुं को स्त्रयं स्थिति रखने वाला मान लेता 
है, उनमें गति भी अपने आप उत्पन्न होना मानता है और देश 
व काम की उपस्थिति भी अपने आप मान लेता है । 

५--परसग्णुवाद प्रकृतिवाद का एक रूप हे अर्थात्‌ जड़वाद 
का और जितने आक्षेप जडवाद पर हो सकते हैं, वे सब इस 
'पर भी हो सकते हैं, उदाहरण के लिये यह वाद यह सिद्ध नहों 
कर सकता कि इस संसार सें Life aw सजीवता कहां से आ 
गई, क्‍यों कि यह तो अपने आप सजीवता का उत्पन्न दोना 


मानता है, जिसका वत्तेमान वैज्ञानिक खोज में प्रवल रूप से 
खंडन किया हे, 


६--यह चेतन्यता के लिये भी कोई हेतु उपस्थित नहीं 
करता, चैतन्यता हमारे मस्तिष्क या brain की केवल एक गति 
नहीं मानी जा सकती, यह तो एक प्रथक्‌ शक्ति दै,” जो सष्तिष्क 
से उत्पन्न नहीं होती बल्कि जिसके आधार पर मन ओर अन्य 
सारी इनिद्रयां काय करती है । 
७--इस वाद के अनुसार हमारे अन्दर जो सदाचार- . 
सम्बन्धी भावनाये हैं वे भी सिद्ध नहों होतीं, जव तक हम जीव 
को स्वतंत्र कर्ता माने गे उस समय तक ही हम सदाचार या 
“पाप और पुण्य के भावों पर वल दे सकते हैं । यदि हम अपने 
सन या अपनी चेतनता को केवल प्रकृति का एक विकसित रूप 
सान ले' तो जीव का एक स्वतंत्र कत्ता का प्रश्‍न नहीं रहता ओर 
सारे ज्ञानकांड व कर्मकांड का अंत हो जाता है । i 
८--ज्ञान की उत्पत्ति भी इस से सिद्ध नहीं होती, ओर 
इसकी युक्तियां चकरदार हैं । यह अकृति को मन ओर्‌ भावों के 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Keurggiony3hennai and eGangotri 


शब्दों में समाने का यत्न करता है. और मन को प्रकृति के 
शब्दों में, यह सारा भ्रम मन और प्रकृति को अथवा mind 
और mattor को एक मानने से होता È | 
zaa. Spiritualistio Pluralism. 
. . इसे हम आत्मवादी बहुसत्तावाद कहद सकते हैं, इस वाढू 
के अनुसार. संसार में वास्तविक ब आरंभिक सत्तार वे हैं 
जिन्हें हम आत्मिक सत्ताये कह सकते हैं । इसका अभिप्राय 
'यह है कि आत्मा इस जगत्‌ में अविकसित या मूर्छित अवस्था 
में उपस्थित रहते हैं और अनुकूल परिस्थिति मिल जाने पर 
.उनमें उन्नति या विकास उत्पन्न हो जाता है, ये आत्मा अपनी 
सत्ता खतंत्र रखती हैं ओर एक दूसरे के आश्रित नहीं हैं, वे इस 
-्रयोजना सिद्ध जगत्‌ को एक दूसरे से प्रतिक्रिया के आधार 
पर उत्पन्न नही करते परन्तु उनके अन्दर अपने. आप विकास 
उत्पन्न होता हे ओर उनके अन्दर उस आज्ञा के आधार पर भी जो 
'इश्वर ने रुष्टयुतपत्ति के समय निश्चित की हे एक दूसरे से 
'ससानता और एकता उत्पन्न हो जाती है। इस वाद वाले कम 
"से कम सृष्टि के आरम्भ में परमात्मा की सत्ता को मानते हैं ओर 
इसलिये इसको आस्तिक बहुसत्तावाद कह सकते हैं | इसमें भी 
बहुत भूले हैं :-- z 
१--बहुसत्तावाद चाहे परमाणुवाद के रूप में हो या आत्म- 
“वाद के रूप में हो, इस बात के सिद्ध करने में असमर्थ है कि 
किस आधार पर इस संसार में स्वतंत्र सत्ता रखने वाले पदार्थ 
“एक दूसरे से मिल गये ओर एक नियम में चलने वाला प्रयोजन- 
सिद्ध जगत्‌ बन गया । वहुसत्तावाद संसार की सुन्दरता तथा 
इसका एक मर्यादा में बंधा होना सिद्ध नहों करता । 
२--आत्मवादी वहुसत्तावाद इस वात को मान कर चलता | 
R कि सृष्टि के आरम्म में या सृष्टि के इस रूप में आने से पहले . 
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किसी अन्य शक्ति ने इसकी इस समानता को निश्चित कर दिया 
परन्तु केसे कोई इसका उत्तर दे गे । 
३--जो आक्षेप केवल एक इश्वर के मानने में उत्पन्न होते 
सब आत्मवादी बहुसत्तावाद में लागू हैं । यदि आप प्रकृति 
को स्वतन्त्रसत्ता न मान कर केवल उसको आत्मा का ही एक 
रूप साने तो ज्ञान की उत्पत्ति व अज्ञान की उपस्थिति सिद्ध 
“होना असभव हा जाता ह, क्योंकि ज्ञान शब्द से अभिप्राय 
यही है कि दो स्वतंत्र सत्ताये मानी जाय, एक ज्ञान रखने वाला 
ओर एक वह जिसके विषय में ज्ञान रखा जाय अर्थात्‌ ज्ञाता 
ओर ज्ञेय दोनों की आवश्यकता है, इनको हम Subject ओर 
„Object विषयी और विषय Self and the not self आत्मा ओर 
अनात्मा और mind or matter चेतन जीव ओर प्रकृति È 
नाम से कह सकते हैं । 
हसने इन वादों की विवेचना करते हुए यह देखा कि वैदिक 
-त्रेतबाद के न मानने से कितने भ्रममूलकवाद प्रचलित हो गये 
“किसी ने एक माना, किसी ने दो माने ओर किसी ने अनेक । 
यह सारी विषमता दूर हो सकती है यदि हस प्रकृति जीव और 
इश्वर तीनों को स्वतंत्र व अनादि सत्ता में माने और उनके 
आपस का सम्बन्ध समझ लें । - 
इस संसार की पहेली को हल करने वाले ऊपर जिन वादों 
“का उल्लेख किया गया है उनका सम्बन्ध एक रूप में जीच व्‌ 
“प्रकृति सम्बन्धी निवधों से भी है. परन्तु इन वादों के आधार 
पर ईश्वर सम्बन्धी जो भिन्न २ विचार संसार में प्रचलित हैं 
“उनको भी संक्षेप से आगे दिया जाता है । 
संसार सम्बन्धी सिद्धान्तो से इश्वर सम्वन्धी सिद्धतों को 
घनिष्ट सम्बन्ध है और इश्वर सम्बन्धी विचार भी उपरोक्त तीनों 
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अकारों सें बिभाजित किये जा सकते दै अर्थात एकेश्‍वरवाद; है तवादे 
और अनेकेश्वरवाद, हम इस विचार को Kua शब्दों में इस 
अकार- प्रकट कर सकते हैं, “The various Theological Belief 
arepretty closely related to-the more general Metaphe 
ysical theories. ; र 
Theism ordinarily goes along with Spiritualism 
or dualism. Pantheism has an affinity to monism, 
and Atheism is a natural consequence of materialism.” 
इसका अभिप्राय यह है कि ईश्वर सम्बन्धी भिन्न भिन्न धार्मिक 
सिद्धान्त विज्ञान के. भिन्न भिन्न वादों पर आश्रित हैं । आस्ति- 
कवाद आत्मवाद और होतवाद से सम्बन्धित है । एक त्रह्मवाद 
एक सत्तावाद पर आश्रित हे और नास्तिकवाद प्रकृतिवाद का 
स्वाभाविके परिणाम है । | pin 
इम अपने समझने के लिये इश्वर संबंधी विचार रखने 
वालों को दो विभागों में विभाजित कर सकते हैं. एक नास्तिक 
दूसरे आस्तिक अर्थात्त Atheism or Theism | नास्तिकवाद 
चार रूप से.,मचलित हे । : | 
?—Dogmatio Atheism कट्टर नास्तिकवाद; 
२--8०९7०४०७! Atheism संशयवादी, 
3—OCritioal Atheism तार्किक नास्तिक, 
Y—BPraotical Atheism व्यावहारिक नास्तिक, 
नास्तिकवाद का आधार यह हे कि यह जगत्‌ प्रकृति और 
गति से मिलकर बना है ओर इसका कोई चेतन आदिमूल नहीं है 
यह नास्तिकवाद विज्ञान में जो प्रकृतिवाद है यह उसका धार्मिक 
जगत्‌ में परिमाण है, अब इसके ऊपर दिये हुए चार विभागों 
की संक्षिप्त विवेचना करते हैं । | 
I. Dogmatic Atheism 
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यह परमात्मा की सत्ता को किसी प्रकार भी स्वीकार करने: 
को तेयार नहीं हैं । 

3. Sceptical Atheism 

इसको संशयवाद य! अज्ञेयवाद भी कह सकते हैं | इस 
` विचार के रखने वाले ईश्वर. की सत्ता का निषेध नहीं करते 
परन्तु यह इनकी धारणा दै कि अल्पज्ञ मनुष्य इश्वर की सत्ता 
का जान नहीं सकता । 

8. Critical Atheism 


ये न तो इश्वर की सत्ता का निषेध करते हैं और न इस बात 
का निषेध करते हैं कि मनुष्य अपनी बुद्धि से इश्वर को जान 
सकता दै, परन्तु इनका यह्‌ कहना. है :कि ईश्वर की सत्तातक 
से सिद्ध नहीं होती । | 

4. Practical Atheism : 

व्यावहारिक नास्तिक वे हैं जिनकी धारणा यह है कि इश्वर 
के होने, न होने का हमारे जीवन से कोई सम्वन्ध नहों है, विना 
इश्वर में विश्वास रखे हुए भी हम अपने जीवन को अधिक से 
अधिक सुखसय व सफल वना सकते हैं। इश्वर को मानने व न 
मानने की आवश्यकता नहां है । 

नास्तिकवाद आज तक इश्वर की सत्ता के निषेध में सफल 
नहीं हुआ है । यह इश्वर की सत्ता के संबन्ध में अधिक से 
अधिक संशय उत्पन्न कर सकता हे, परन्तु इसके निषेघा-. 
त्मक विचार निराधार हें । नास्तिकवाद प्रकृतिवाद का दूसरा 
रूप है । और जैसा कि उपर दर्शाया गया है, केवल प्रकृति को 
मानने से संसार रूपी पहली हल नहीं हों सकती, इसके 
नियम, प्रयोजन, मर्यादा, सुन्दरता, जीव की स्वतंत्रता, पाप 

की विवेचना सव असिद्ध रह जाते हैं 
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- Theism F खर ; 
यह नास्तिकवाद का उल्टा है, परन्तु केवल इंश्‍वर की सत्ता 
मानने से ही कोई वास्तविक रूप से आस्तिक नहों समभा जा 
सकता । झस्तिकता इश्वर संबन्धी विचारों पर आश्रित है । हम 
“ईश्वर को मांन सकते हैं, परन्तु प्रश्न यह है कि कोन से रुण 
रखने वाले ईश्वर को हम मानते हैं ओर यह भी प्रश्न है कि हम 
'कितने इश्वर मानते हे-एक को दो को या अनेक को । _ 
उपरोक्त विचारों से आस्तिकवाद निम्नलिखित विभागों में | 
“विभाजित किया जा सकता है-- 
१_M०n०७०।०—एकेश्वरबाद्‌ | 
२--0०/]७४:४--द्वे श्वरवाद l 
3—Polytheism— AA WATIE PER - 
फिर इनके भी अन्तर्गत ओर विभाग हैं । . सब से पहले हम 
a या एकेश्वरवाद को लेंगे । इस वाद वाले एक 
-इश्वर की सत्ता में विश्वास रखते हैं परन्तु एक इश्वर में विश्वास 
“रखने वालों में भो कई भेद हैं, उस एक इश्वर के गुणों के संबंध 
सें भेद दै ओर इस वात में भेद है कि उस एक ईश्वर का संसार 
के अन्य जीव व अन्य पदार्थों से क्या संवन्ध है। उपरोक्त 
-संबन्ध को दृष्टि में रखते हुए एक ईश्वर को मानने वालों में भी 
“कई विभाग हो गये हैं-- । | 
?—Deism | 
२—Theism | 
3—Pantheism | 
'8—Panentheism | 
| . Deis 5946 45४3५ ; 
स वाद वालों का कहना त्मा अनादिकाल | 
E म्य हे जोर परा Aa 
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उस एक इश्वर ने नास्ति से जगत्‌ की उत्पत्ति करदी और उसमें 
आवश्यक गति व शक्ति उत्पन्न करके चलने क लिये छोड़ दिया 
आर अव यह संसार अपने आप उसी शक्ति के आधार पर जो 
परमात्मा ने सृष्टि-रचना के समय प्रदान की थी चल रहा हे, 
£ परन्तु अव वे शक्तियाँ गौण कारणों में से हो गई हें । जब संसार 
का नाश होने लगेगा, परमात्मा हस्ताचेप करेगा और उसको 
ठीक कर देगा । रूष्टयुस्पत्ति से पूष इश्वर था, सृष्टि न थी और 
सृष्टियुत्पत्ति के पश्चात्‌ ईश्वर अपने आपको इस संसार से हटा. 
दुंगा । इसमें निम्नलिखित भ्रम है; 
१-यह स्रछ्ि-स्चना का एक विशेष समय मानता है ओर 
उससे YA कबल कारणरूप इश्वर की सत्ता को मानता था और 
ओर इसके नाश होने के पश्चात्‌ भी केवल ईश्वर की सत्ता 
मानता हे । यह भूल दे, ईश्‍वर की सत्ता सृष्टयुत्पत्ति से पूर्वे ओर 
उत्पत्ति के पश्चात्‌ ओर नाश के पश्चात्‌ भी एक सी रहती है। 


. २-यह मुख्य ओर गौण कारणों में विना कारण के मिज्ञता 
प्रकट करता इ । यह्‌ एक स्थान में इंश्वर की सत्ता को मुख्य 
कारण समानता ह आर फिर विना विशेष कारण क ओर बिना 
कोई हेतु दिये ही उसी देविक शक्ति को गौण कारण समभने 
लगता हे । यद्यपि देवी शक्तियाँ सदेव एक समान हैं । 

३--यह इस वात में विश्वास रखता हे कि इश्वर कभी कभी 
' जब उसका जी चाहे संसार को नाश से बचाने क॑ लिये संसार 
के प्रबन्ध में हस्ताचेप करता हे ओर इससे चमत्कार के या 
करासात सम्बन्धी विचार फेलते हें जिससे अज्ञान की वृद्धि 


होती है। 


४--ईश्वर को सृष्टियुत्त्ति के पश्चात्‌ संसार से प्रथक मान 
लेने में बड़ी हानि हे । ईश्वर की शक्ति का वह प्रभाव जो नित्य- 
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ति हमारे सामने रहना चाहिए बह नहीं रहता: शा द £ 
अतिरिक्त इस वाद के सम्बन्ध में कई प्रश्न उप I q 
` -१--य्दि इश्वर मे किसी विशेषं समय में स॒ की रचना की 
तो इसका क्या कारण था! कया इसके बिना वह बा m | 
२--यह वाद ईश्वर को ओर उसकी शक्षियों को भिन्न w ज्ञ 
मानता है, क्या गुण कभी गुणी से अलग हो सकता दे? Bi 
की शक्ति ईशर के सदैव साथ और दोनों ही अनादि है और 
दोनों साथ साथ काम करेंगे। गुणों को गुणी से पथक “आन 
लेना न केवल तक के विरुद है प्रत्युत गुणों की सत्ता को 
| 
T waa के मानने वाले परमात्मा को ऐसे कारीगर 
के समान नहीं मानते जिसको समय समय पर अपनी बनाई -: 
मशीन की मरम्मत की आवश्यकता पडती है। यदि सृष्टि की 
रचना ईश्वर ने ही की दै. तो उसको सदा त्रुटियों से रहित 
| 
yaa को किसी समय में भी इस -संसार से पृथक मान 
लेने में क्या ईश्वर की सवेव्यापकता में बाधा नहीं होती ? 
क्‍योंकि यदि किसी समय में भी कोई स्थान ऐसा हो जहाँ ईश्वर 
की सत्ता न हो तो ईश्वरं सर्वव्यापक नहीं रहेगा। 
४-यदि यह मांना जायया कि कोई समय भी ऐसा था 
जब इस सृष्टि की रचना नहों हुई थी तो ईश्वर के वे गुण जो 
सृष्टि रचना के सम्बन्ध के हैं उस समय वे गुण भी न रहेंगे। 
परमात्मा सर्वदा है, यदि किसी समय में कोई ज्ञेय पदार्थ महीं थे 
तो ज्ञान किसका था | 
२—Theism | ; 
3—Pantheism सम्वन्धी विचार बहुदेववाद और बहु- 
सत्तावाद के प्रतिक्रिया के स्वरूप में उत्पन्न हुए--बहुदेववाद का 
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विश्वास है कि बहुत से देवता हैं जो प्रकृति के मिन्न २ विभागों 
पर राज्य करते हैं, Pantheism एक इश्वर की सत्ता को सानता 
है ओर उसक्रो इस संसार से भिन्न नहीं मानता । बहुसत्तावाद में 
` इस सारे संसार में जो एक शक्ति सारी शक्तियों के टन्तगेत 
काम कर रही है और जो इसका एक तार में पिरो देती हे उसकी 
अवहेलना की गई है, Pantheism सें भिन्न भिन्न स्वतन्त्र सत्ताओं 
को दृष्टि में नहीं रखा गया और केवल एक पर बल दिया है । 
बहुसत्तावाद में एकता को अनेकता की वेदी पर वलिदान कर 
दिया गया है ओर Pantheism अनेकता को एकता की वेदी पर। 
इस सिद्धान्त के अनुसार सब परमात्मा हैं और परमात्मा ही 
सब हैं जिसको हम 'एकोत्रह्म द्वितीयोनास्ति' के सिद्धांत से 
संबोधन करते हैं। | 
यह इश्वरं और जगत को एक ही मानता है. केवल इश्वर की 
वास्तविक सत्ता है और इस संसार के अन्य प्राणी व पदाथे 
केवल भ्रम हैं और माया है इनकी कोई वास्तविक सत्ता नहीं, 
इश्वर स्वयम्भू है और उसकी शक्तियाँ उसके लिये पर्याप्त हैं । 
उसे किन्ही अल्पशक्ति वालों की आवश्यकता नह, यह अनेक 
शक्ति वाला जगत अकस्मात. उत्पन्न हुआ, और न इसकी कोई 
आवश्यकता है । सदैव रइने वाली शक्ति केवल परमात्मा की हे। 
यह सिद्धांत Acosmism के सिद्धांत से मिलता हे अथ त्‌ यह 
संसार की रचना को निष्प्रयोजन सिद्ध करता है; यह 0०३0 से 
भी बिल्कुल प्रथक है । 2/8 इश्वर को जगत्‌ से बिल्कुल एथक 
करता दै, यह उसे बिल्कुल मिला देता दै, Daism के अनुसार 
ईश्वर रचना के पश्चात्‌ जगत्‌ से एथक रहता दै. ओर इस सिद्धांत 
के अनुसार ईश्वर की कोई पथक सत्ता ही नही रदती। 
इस सिद्धांत के अनुसार इश्वर और-जगत को एक मान लेने 
से बड़ा भ्रम पैदा होता दै, न जगत्‌ की कोई आवश्यकता रहती 
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है और न ईश्वर की कोई विशेषता और इससे यह भो सिद्ध नहीं 


होता कि यह रचना हुई कब । इश्वर जगत्‌ से भिन्न यदि न- माना 
जाय तो इखर की. सत्ता ही. समक में. नहीं आ सकती। यह. 
सिद्धांत सारे जगत्‌ को केवल माया बताता है जो बात समम में 
नहीं आ सकती । इस सारे ब्रह्मांड को हम, माया कह कर टाल 
नहीं सकते और - फिर. वह कौन है जो इसको. केवल साया 
सममता है और वह क्या है जो माया सममी जाती है । ईश्वर 
ओर जगत्‌ को एक दी मान लेने से. प्रकृतिवाद का रूप उप्पन्न 
हो जाता है, इस सिद्धांत से हमारी चेतनता और, हमारे स्वयं 
अपनी सत्ता के सम्बन्ध में जो विचार है उन पर आघात पडुचता 
हे । हम चेतन हैं. हम अपनी सत्ता अनुभव करते है ओर. हमारा 
जो जगत्‌ से सम्वन्ध है उसको भो अनुभव करते है। यह्‌ सिद्धांत 
हमारे इन सव मानों को कुचलता है। इस सिद्धांत से. हमारी 
व्यक्तिगत स्व॒तंत्रा:भी जाती हे कम . कां .सिद्धांत मिट्टी में मिल 
जाता है और पाप बं पुण्य की विवेचना नष्ट हो जाती है । यदि 
मनुष्य की आत्मा ऐसी महान शक्ति' केवल माया हे तो . सारे 
विज्ञान पर पानी फिरता है.। यह. सिद्धांत भी एक प्रकार की 
नास्तिकता ही है । केवल भेद इतना. है. कि इसमें कुछ धार्मिक 
झलक है और कम से कम एक ईश्वर की संत्ता का स्मरण 
स्ट Pantbeism pn Seii 
संसार में अनेक मत-मतान्तर ईश्वर सम्बन्धी विचारों में 
.भिन्नता के कारण प्रचलित हुए । भिन्न २ मतों में ईशर के सवे 
.व्यापकता और सवे शक्तिमान्‌ और सर्वज्ञ आदि इश्वर के गुणों 
के सम्बन्ध में मतभेद हैं और इसी के आधार पर ईश्वर सम्बन्धी 
-भिन्न 3 विचार प्रचलित. होगये हें | Pani heism: से अभिप्राय 
. यह है. कि परमात्मा इस सृष्टि से- ऊपर भी है और इस सृष्टि में 
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भी : रमाः हुआ है। दूसरे शब्दों मे परमात्मा में सब है परन्तु 
सब परमात्मा नहीँ । Stephon ने इस. भेदको अपने शब्दों में यों. 
प्रकट किया है-- tt is more correct to say that all things 
are in God ( Panentheism ) than that God is outside 
of things (Deisn) of that God is the who'e of things 
( Pantheism ) इस सिद्धांत के अनुसार इश्वर ओर सीमित 
शक्ति वाला जगत्‌ और अल्पन्ञ प्राणी न एक दूसरे से एथक ओर 
न एक दूसरे से बिल्कुल मिले हुए हैं। उनका संबन्ध एकता ओर 
विभिन्नता का एक सुन्दर मिश्रण है। यह जगत्‌ ओर अल्पज्ञ 
प्राणी ईश्वर के सम्बन्ध में अपनी वास्तविक सत्ता रखते हे इस 
कारण से कि सृष्टि शक्ति की रचना के बिना या इश्वर को उस 
शक्ति के विना जिससे ईश्वर इस सारे जगत्‌ को धारण किये हुएः 
है और इसको विकास प्रदान करता दै, इश्वर वास्तविक ईश्वर: 
न रहेगा और परमात्मा की सत्ता भी इस संसार के सम्बन्ध सें 
वास्तविक हैं, क्‍योंकि विना उस महान्‌ शक्ति के इस संसार की: 
उत्पत्ति, बृद्धि व धारणा नहीं हो सकती । ` 
Theism ` | 
पश्चिमी जगत्‌ में ईश्‍वर सम्बन्धी विचारों में एक विशेष 
प्रकार का विचार दै इसको इम अपने वेदिक आस्तिकवाद से 
एक नहीं समझ सकते | ? (०४०७/0 Deism के प्रतिक्रिया R- 
` उत्पन्न हुआ; इसी प्रकार गुणा झा Pantheism के विरुद्ध उत्पन्न 
हुआ, ०/७० ने शेश्वर को जगत. से ऊपर ओर परे माना 
ओर Parim ने ईश्वर को और जगत्‌ को एक ही सान लिया। 
Des.m और Fa itheism के झगड़ों का आधार यह दै. कि श्वर | 
संसार से परे दै या संसार में पूर्ण रूप से व्यापक है, 
Panih-ism के अनुसार यह, जगत्‌ ईश्वर में समा जाता हे जो न्‍ 
उसमें रमा हुआ दे तो इतनी आपत्ति उत्पन्न नहीं होती परन्तु 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sg) Chennai and eGangotri 


इस सिद्धांत के अनुसार मनुष्य की आत्मा अपनी स्वतन्त्र 
डा तो महान्‌ दनि होती दै, इससे हमारे सदाचार 
सम्बन्धी विचारों पर आघात पहुंचा दै। कोईँ-धर्म का सिद्धांत 
ऐसा नहीं जिससे जीव का स्वतन्त्र कत्ता होना भ तर सिद्धान्त 

न होता दो। aaa ऐसे पश्चिमी विद्वानों ने 

“Pheism का एक नया वाद प्रचलित किया; ‘Godis Ewiueut 
l in the wold but not in the finite winds” अभिप्राय यह 
है कि परमात्मा जड़ जगत्‌ में तो परिपूर दै परन्तु अल्पजीवों में 

नहीं । इसके अनुसार अल्पजीव इश्वर से पथक ओर उसके 

बाहर है और कम करने में स्वतन्त्र है और परमात्मा उससे 
ऊपर है । यह सिद्धांत यह भी सिद्ध करता है: कि अल्प प्राणियों 
को ईश्वर उत्पन्न कर देता है और फिर कमे करने के लिये स्वतन्त्र 
छोड़ देता है । यह विचार विचित्र है। जब एक प्रकार के तक से 
ठेस.लगी तो आधा भ्रम दूर किया और आधा स्थिर रक्‍खा जो 
भूल Pantheism ने जड़ ओर चेतन जगत्‌ के सम्बन्ध में की थी 
वह इसने जड़ जगत्‌ के सम्बन्ध में की और चेतन जगत्‌ के संबंध 
में = भूल को ठीक नहीं किया। इस सिद्धांत के तीन मुख्य 
झग हैं-- 

.  १--ईश्वर जगत्‌ में व्याप्त हे और इस सारी रचना की शक्ति 

उसकी देविक शक्ति è l | E 

, २--इईश्वर की शक्ति इस रचना में व्याप्त होकर ही समाप्त 
नहीं हो जाती । उसकी असीमित शक्तियां इस सीमित जगत्‌ में 
समाप्त नहीं हैं, वे इससे भी परे हैं। . | ; 

: . ३-ईस्वर जगत्‌ से परे भी हे और उसमें रमा हुआ भी है । 
पुरन्तु अल्पज्ञ जीवों से परे है जिससे उनकी स्वतन्त्रता नष्ट न. 
हो । इसक जीव सन्वन्धी विचार अत्यन्त भ्रम मूलक हें । यदि 
जीवों को किसी समय में भी ईश्वर के अभाव से भिन्न मान लेंगे 
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तो हमें ईश्वर की शक्ति की सीमा माननी: पड़ेगी ओर इश्वर. भी 
सीमा वाला दो जायगा । यह केवल जीव को स्वतन्त्र कत्ती मानने 
के लिये इश्वर की शक्ति पर धव्बा लगाना दै. वास्तविक वात यह. 
है कि इश्वर जीव में व्याप्त होते हुए भी उनकी स्वतन्त्रता क 
नष्ट नहीं करता । वे कमे करने में स्वतन्त्र दै, परन्तु फल भोगने 
में नहीं । यदि यह वैदिक सिद्धांत उनके सामने होता तो सार्टिन्यू 
ऐसे प्रसिद्ध पश्चिमी विद्वान ऐसे भूल न करते और एक भ्रम- 
मूलकवाद न चलाते । जीव इश्वर की महान शक्तियों में wa 
स्वतन्त्रता से वाधा नहीं डाल सकता ओर न ọm केस 

सर्वव्यापक व कर्मे फलदाता होने से जीव को स्वतन्त्र सत्ता Ñ 
बाधा आती है । ईश्वर और जीव का व्याप्य व्यापक सम्बन्ध हे, 
राजा और प्रजा का सम्वन्थ हे । उसकी स्वतन्त्रता इस रचना 
की स्वतन्त्रता है और इश्वर की महान शक्ति इसको परिपूणण 
sagi è Dualism ; 


Dethəism बौर _Dualistio conception of God 


Š विश्‍वासः-- zA i 
“od की सुन्दरता और एकता को देख कर एक E 
इश्‍वर का पता चला है. जो इसको धारण किये हुए हे ओर 
इसकी वृद्धि का कारण है। परन्तु छुछ विचार वालों अ 
यह. प्रश्‍न उपस्थित हुआ कि यदि इस संसार का स एक 
सर्वीगपूर्ण दयालु ईश्वर दे तो इसमें यहद दुःख अशा JA 
ओर त्रटियां कहां से आ गई । इससे ता इश्वर की पु ni 
अपूणेता आती है. । उनके विचार में कंबल एक N hE 

से इस प्रश्‍न का उत्तर प्राप्त नहीं होता । इसलि ह i} 
aar कि संसार में दो भिन्न भिन्न ओर साथ-साथ m जाती 
दो शक्तियां हें-एक पुण्य की तरफ ले जाने. वाली भर पस! 
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पाप की तरफ ले जाने वाली और इन दोनों शक्तियों में सदेव 
संघर्ष रहता है और वे दो रक्कीब प्रतिर दी ) खुदाओं में इस 
बाद का मुख्य सिद्धान्त दै ईरान के प्राचीन निवासी दो प्रतिद्ठ दी 
ईश्वरों में विश्वास रखते थे पुण्य का खरोत अदरमज्द ओर पाप 
का स्रोत अहमन ओर इन दोनों के संघर्ण के कारण इस संसार 
में पाप और दुःख पेदा हो गया है । इसाई ओर मुसलमानों में 
भी कुछ इससे ही मिलते-जुलते विचार है. । शैतान की मानने 
की आवश्यकता इनको इसी कारण से हुईं | यह सिद्धान्त अत्यंत 
भ्रम मूलक है । इनके सामने जीव को स्वतंत्र सत्ता का ज्ञान 
नहीं था इसलिये ये भ्रम में पड़े । यह सिद्धान्त तके की अपेक्षा 
रूढ़िवाद पर अधिक आश्रित है। इससे इस संसार का एक 
प्रकार का के नियमों में बंधे होना सिद्ध नहीं होता । ये यह भूल 
जाते हैं कि दो स्वतंत्र विरोधी शक्तियों के मानने से न संसार 
. की रचना हो सकती थी ओर न संसार का काये ही चल सकता 
था । उन दोनों को अपने अपने आधीन रखने के लिये एक 
तीसरी शक्ति के मानने की आवश्यकता होगी ओर तभी सुदर 
प्रयोजन सिद्धजगत्‌ की रचना सिद्ध हो सकेगी । za 


` अनेकेश्वरवाद Poly theism 


विकास वादी ईश्‍वर सम्बन्धी विचारों में इसको सब से 
प्रथम स्थान देते हैं ओर पश्चिमी विद्यान्‌ आस्तिकवाद में सब से 
प्रथम इसकी विवेचना करते हैं | हमारी धारणा इससे विपरीत 
है। वेदिक सिद्धान्त के अनुसार एक ईश्वर की सत्ता में विचार 
सब से अधिक प्राचीन और उच्चतम है । जब वेदिक धम का 
हास हुआ तो एक ईश्वर के स्थान में दो या अधिक ईश्वरों की मानता 
होने a ॥ विकासवादी या कुछ अन्य पश्चिमी ara अनेके- 
श्‍वरवाद की उत्पत्ति इस प्रकार मानते हे. कि मनुष्य जब तक 
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उनको विकसित ज्ञान न था जीव और गति में भेद नहीं जानते 
। उन्होंने जहां गति व शक्ति देखी उसी को चेतन्य मानने 
लगे ओर देवता का स्थान देकर पूजने लगे । अग्नि, जल वायुः 
नदी ओर पहाड़ों की पूजा इसी प्रकार चली । Herbert spencer 
का मत है कि सूतक की पूजा से बहुदेववाद का प्रचार हुआ; 
यह विचार फेला कि हमारे पूवज मरने के पश्चात्‌ दरियायों 
तारागणों या जंगलों में रहते हैं ओर हम उनके इस आधार. 
पर पूजने लगे । इस सिद्धान्त को Humanism भी कहते 
अर्थात्‌ देविक शक्तियों को पुरुष का रूप देना । Max muler का 
कहना हे कि अनेकेश्‍वरवाद रूढ़िवाद से चला हमारे पूर्वज 
अज्ञानतावश दरिया और पहाड़ इत्यादि को आदरणीय मान 
कर पूजने लगे ओर फिर उनको ईश्वर का स्थान दे दिया । इसके 
दो रूप हैं-- 
Animism 
Spiritism 
Animism 
इसको Hylozoism भी कहते हैं इसके अनुसार जड़ और 
चेतन का भेद नहीं रहता । इस वाद के अनुसार सारा जगतः 
जीवन युक्त हे । जहां जीवन है वहां गति है। यह ठीक ओर. 
प्रचलित सिद्धान्त है परन्तु इन्होंने इससे यह कुतके निकाला. 
कि जहां गति हे वहाँ भी प्राण और चेतनता अवश्य होगी ।. 
` यदि उनके सामने यह वेदिक सिद्धान्त होता कि जड़ जगत्‌ में 
चेतन इश्वर निमित्त कारण बन कर गति उत्पन्न करता है तो | 
| बे इस भूल को न करते 


Spiritism 
इससे पहले वाद के अनुसार तो केवल यह गलती हुई कि 
4 की जइ शक्तियों को हमने चेतन सममा परन्तु आगे 


चल कर यह गलती और भी इड़ हो गई ओर एक एंक दैनिक 
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शक्ति का Et 
ti ar रा २, I X ~ 
साव समम बैठे । अव तो वृक्षों के देवता ६, जा 7 
Jaar है, सूर्य को देवता हे और चंद्रमा को देवता है ओर 
संब देवता एक दूसरे से 
इस बात का है कि पश्चिमी विठ्ठान इस अज्ञान की पराकाष्ठा को 
ज्ञान का आरम्भ मानते हैं। उनके पूवेजों का इतिहास बहुधा 
शैसी घटनाओं से आरंभ होता हे ओर इसलिये उनमें ऐसे वाद्‌ 
फैले । महाभारत के युद्ध के पश्चात्‌ जब भारतवषे के निवासी 
अन्य देशों में जाकर बसे तो अपने साथ भूमभूलक सिद्धान्तों 
को भी लेते गये। हमारे निवन्थ का यह विषय नह! । परन्ठु 
व्यारे पाठक इस विषय पर उत्तम प्रमाण वा युक्तियां पढ़ना चाहें 
तो उनको महाशय रघुनन्दन शर्मा रचित 'वैदिक संपति' नामक 
असिङ पुस्तक है विचारपूवेक पढ़नी चाहिए । 
ईश्वर का जीव ओर प्रकृति से सम्बन्ध 


इस निबन्ध के आरंभ में हमने ईश्वर का जीव ओर प्रकृति 

से सम्बन्ध दशां दिया है | यह प्रकृति इस संसार की रचना में 
उपादान कारण है इसका प्रयोजन जीवात्मा को भोग की साम- 

मी और भोग का क्षेत्र उपस्थित करना है । ईश्‍वर प्रकृति का 

रचयिता और जीवों के फलों का दाता है। हम यों ही कं सकते हैं 
कि जीव और प्रकृति के संवंध को ईश्वर अपनी आज्ञा के अनु- 

सार मर्यादा में रखता है और इंनके संबन्थ को ठीक रखना दीं 
भोगवाद की मोमांसा हे । | 
की ईश्वर क्या है ! | 
ऋषि दयानन्द ने अपने मन्तव्रयामन्तव्यों मे ईश्वर की विवेः ` 
चना. इस प्रकार की । इेश्‍वर जिसके कि - ब्रह्म, परमात्मा आदि 


5: 
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TA हैं, जो सच्चिदानन्द आदि लक्षण युक्त हे;जिसके गुण कमे 
स्वभाव पवित्र हैं, जो सर्वज्ञ निराकार, सर्वे व्यापक, अजन्मा, 
अनत, सव शक्तिमान्‌ दयालु, न्यायकारी, सब सृष्टि का कर्त्ता, 
धत्तां, हत्ता, सब जनों का कमोनुसार, सत्य न्याय से फलदाता 
आदि लक्षण युक्त हैँ उसी को परमेश्वर मानता हूँ । 
हम RI के YA मुख्य गुण निम्न प्रकार वर्णन कर सकते हैं 
१-इश्वर इस सृष्टि का आदि मूलत्व सबसे प्रथम कारण È 
र इश्वर ज्ञान का खोत है । 

3 निराकार सवे व्यापक, स्वयंभू और अपने सब 
कार्यो में स्वतन्त्र हे । संसार की कोई शक्ति उसकी शक्ति में 
बाधा नहीं उपस्थित कर सकती है । 

| ४--ईश्वर अनन्त और अनादि है । 
। ४--ईश्वर इस संसार में प्रम, सु दरता, निष्पक्तता का उच्च 


तम आदशे है । वह चेतन और सदा आनन्द मय रहने वाला और 
aṣa gi | 
ईश्वर की सिद्धि में भिन्न २ प्रकार को युक्तियां 
इश्वर को (सिद्ध करने के लिये निम्न प्रकार की युक्तियां 
दी जाती हैं-- : 
l. Cosmologial arguments अथात्‌ सृष्टि रचना 
से युक्ति । be 
2, Teleological arguments 
` 3. moral arguments ` 
= 4 ontological orguments JESE T 
3 १. Cosmlogicol arguments ag जगत्‌ काये रूप प्रतीत 
होता है। इसका कोई कारण होना चाहिए, क्योंकि संसार में 


कोई कार्य बिना किसो कारण के दृष्टिगोचर नहों होता । इसलिये 
इस काये कारण से सम्बन्धकी खला यदि मिलाते जायं तो अंतिम 
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व आदि कारण तक पहुँच जायंगे । इस युक्ति को Casual AIBU 
ment भी कहते हैं। 
9. Teleologioal arguments ह $ 
इस जगत्‌ में न केवल कार्य-कारण संबंध प्रतीत होता हे, 
इसकी रचना एक चेतन बुद्धिमान शक्ति से होना सिद्ध होती Bi 
इसकी रचना में नियम है और नियमों से निर्माता का पता 
- चलता है और कारीगरी से कारीगर का । 
8 Moral arguments . 
पाप और पुण्य संबंधी विचार हमारे आत्मा.के अंदर स्वाभा 
विक है ओर हम आनन्द की खोज में रहते हैं। इस स्वाभाविक 
वृत्ति के समाधान के लिये एक उच्चतम आदर्श रखने बाली 
शक्ति की आवश्यकता है। प्रसिद्ध दार्शनिक कांट के शब्दों में 
हम इसे यों प्रकट कर सकते लि ६ [079 must be a supreme 
being God who. will reward virtue with happiness & 
punish vice with painin a Future life” अथीत्‌. एक 
महान्‌ शक्ति वाले ईश्वर की आवश्यकता है जो पुण्य के उपलक्ष 
में आनन्द और पाप के वदले दंड की व्यवस्था करे | इस कमे 
के जगत्‌ को जहां कम॑ और उनके फलों की विवेचना होती दे 
इस जगत्‌ में एक उच्च तम आदश रखने वाले निष्पक्ष अधिपति 
की आवश्यकता है | E 
4. Ontological arguments 
इस युक्तिं का आरम्म हमारे मस्तिष्क के अंदर है, और 
हमारे अंदर एक गुप्त ऐसी धारणा है कि हमारी ठ॒प्ति मनो 
विज्ञान की दृष्टि सेउस समय नहों हो सकती जब तक हम एक ऐसी 
शक्ति पर विश्वास न करें जो हम से अधिक चेतन, अधिक सुखी 
ओर सदैव रददने वाले न हों इस युक्ति की विवेचना Anselm 
Dı 83४० Hegal ने विस्तार पूवेक की हे ओर इन सब का यह 


| 
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कहना है कि यदि मनुष्य संसार भर में और अपनी सब अव- 
. जा में अपने से अधिक महान्‌ शक्ति में विश्वास रखता है. 
आर उसका तके उसको ऐसा विश्वास रखने के लिये विवश 
करता है तो ऐसी शक्ति की सत्ता अवश्य साननी पड़ेगी । ऐसे 
स्वाभाविक ज्ञान को हस भ्रम कहकर नहों टाल सकते | zA 
युक्तियों के अतिरिक्त ईश्वर संबंधी विवेचना में जो शंकायें उत्पन्न 
की जाती हैं उनकी भी गणना इस निवंध में संक्षेप सें की जाती 
है परन्तु उन शंकराओं से पूर्वे ऋषि-कृत “आर्योह्श्य रत्नमाला! 
में से एक उद्धरण हस ओर देना चाहते हैं। ऋषिकृत अन्थों में 
स-इश्वर संवंधी विवेचना करने वाले वाक्य यहां उद्धत करना 
चाहते हूं, जिससे षि दयानन्द के विचार हमारे सम्मुख स्पष्ट 
रूप-स आ जाव। सत्यार्थ प्रकाश सातवे सम्मुज्ञास में ऋषि 
ने ईश्वर का लक्षण इस प्रकार वताया--- 
जो सव दिव्यगुण कर्म-समाज विद्या युक्ति और जिसमें 
पृथ्वी सूय्योदि लोक स्थित हैं और जो आकाश के समान व्यापक 
सब देवों का देव हे बह परमेश्‍वर है ।” 
४ ११२ स० To शताब्दी संस्करण, चारों वेदों में ऐसा 
करही नदीं लिखा हे जिससे अनेक ईश्वर सिद्ध हैं, किन्तु यह 
तो लिखा हे | कि इश्वर एक हे [+ यह्‌ उनकी भूल A 
A देवता शब्द से इश्वर का ग्रहण करते हैं। परमेश्‍वर देवों फा 
देव होने से महादेव इसलिये कहलाता है. कि वही सब जगत्‌ की 
उत्पत्ति, स्थि (ति, प्रलय कत्ती, न्यायाधीश; अधिष्ठाता हैं। इन तेतीस 
से देवो का स्वामी और सबसे बड़ा होने!से परसात्मा ६४ वां 
"उपास्य देव शतपथ के १४ बें कांड में स्पष्ट लिखा है। -"- --- - 
शबर सब को उपदेश करता हे कि हे मनुष्यों में ईश्वर 
सब के पूर्वे विद्वान्‌, सब जगत्‌ का पति हूँ । मैं BR 
r का कारण और सब धनों का विजय करने वाला 
रे CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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। मुक ही को सब जीव जैसे पिंता को सन्तानं | 
र R = । में सब को सुख देने हारे जगत्‌ के लिये | 
नाना प्रकार के भोजनों 'का व्यवद्दार पालन के लिये करता हँ । | 
पृष्ठ ११४ पर ऋषि इश्वर को?सिद्धि सब प्रतिज्ञादि प्रमाणों 
से मानते हैं-“इन्द्रियों और मन के गुणों का प्रत्यक्ष होता हे, 
गुणों का नहीं । त्वचा आदि इन्द्रियों से स्पशे रूप, रस ओर | 

गंध का ज्ञान होने से गुणी जो एथ्वी दै उसका आत्मा युक्त सन 
से प्रत्यक्ष किया जाता हे । बैसे इस प्रथक्‌ सृष्टि में रचना-विशेष | 
आदि ज्ञानादि गुणों के प्रत्यक्ष होने से परमेश्‍वर का भी प्रत्यक्ष | 
हे बुरे काम करने में भय शंका ओर लज्जा तथा अच्छे | 
कामों के करने में अभय, निःशंकता और आनन्द उत्साह उठता | 
है वह जीवात्मा की ओर से नहीं किन्तु परमात्मा की ओर से 
है और जीवात्मा शुद्ध होके परमात्मा'का विचार करने में तत्पर ५ 
रहता है उसको उसी समय दोनों प्रत्यक्ष होते हैं। जब परमेश्‍वर 
का प्रत्यक्ष होता है तो अनुमानादि से.परमेश्वर के ज्ञान होने में 
क्या संदेह दे क्योंकि काये को देख के कारण का अनुभान | 
अर कक कर: | 
Ji T और न्यायकारी न्याय ओर दया का नाममात्र | 
ही भेद है । दणड देने का प्रयोजन हे कि मनुष्य अपराध करने| 
से बन्द होकर दुःखों को प्राप्त न हो | वही दया कहाती हे जो| 
पराये दुखों का छुड़ाना है. '***'” | 
“इश्वर कीं पूर्ण दया तो यह है कि जिसने सव जीवों के! 
प्रयोजन सिद्ध होने के अर्थ जगत्‌ में सकल पदार्थ उत्पन्न/ 
करके' '“* * मन में सब को सुख होने. ओर दुःख छूटने i 
इच्छा और क्रिया करना हे ओर वाह्य चेट्टा अथात बंधन-वेदनादि| 
यथावत्‌ दण्ड देना न्याय कहाता है। दोनों का एक प्रयोजन] 
यह है कि सब को पाप और za से पृथक्‌ कर देना ।” ॥ 
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ईश्वर निराकार है “जो साकार होता तो व्यापक न होता 

तथा शीत, उष्ण, FAT, तृष्णा और राग, इष, छेदन-भेद्नादि 
से दा हो सकता ।"```` 'जो साकार हो तो उसके नाक, 
कान, आंख आदि अवयवों का बनाने हारा दूसरा होना चाहिये 
क्योंकि जो संयोग से उत्पन्न होता है उसको संयुक्त करने वाला 
निराकार चेतन अवश्य होना चाहिये । जो कोई वहाँ ऐसा कहे 
कि ईश्वर ने स्वेच्छा से आप ही आप अपना शरीर बना लिया 
तो भी वही सिद्ध हुआ कि शरीर बनने से पूर्व निराकार था | 
इसलिये परमात्मा कभी शरीर धारण नहीं करता किन्तु निराकार 
होने से सब जगत्‌ के FRA कारणों से स्थूलाकार बना देता है ।? 

ईश्वर सर्वशक्तिमान है--स० Togo ११५ m सं० 
"सवेशक्तिमान शब्द का एक ही अर्थं है कि ईश्वर 
अपने काम अर्थात्‌ उत्पत्ति पालन, प्रलयादि और सव जीवों के 
पुण्य पाप की यथायोग्य व्यवस्था करने में किंचित भी किसी की 
सहायता नहों लेता अर्थात्‌ अपने अनंत सामर्थ्यं से ही सब 
अपना काम पूर्ण कर लेता है। जो काम इश्वर के गुण कर्मे 
स्वभाव के विरुद्ध हैं वद नहीं कर सकता, जैसे अपने को मारना 
अनेक इश्वर बनाना इत्यादि । | 

ईश्वर इच्छा क्या है ? इश्वर सव की भलाइ और 
सबके लिये सुख चाहता दै, परन्तु स्वतंत्रता के साथ किसी को 
बिना पाप किये पराधीन नहीं करता 

इश्वर स्तुति प्रार्थना के ्रयोजन 

(स्तुति करने वाले के साथ नियम को छोड़कर कोइ रिया- 
यत नहीं हो सकती ) ` > 
a “स्तुति से इश्वर में प्रीति, उसके गुण-कर्म-स्वभाब से 
अपने गुण-कर्म-स्वभाव का सुधारना प्रार्थना' से निरमिमानता 
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उत्साह और साहाय्य का मिलना, उपासना: से परन्रह्म से मेल 
और उसका साक्षात्कार दोना । ..»*“” “जो लब ड 
समान परमेश्‍वर के गुण-कीततन करता जाता और अपने अप 
चरित्र नहीं सुधारता उसकी स्तुति करना व्यर्थे है । 

` सप्र श. सं. ए, ११७-- जो मनुष्य जिस वात की 
प्राथना करता दे. उसको वेसा दी बता करना चाहिए अर्थात्‌ 
जैसे सर्वोत्तम बुद्धि की प्राप्ति के लिये परमेश्वर की : आथेना, 
उसके लिये जितना अपने प्रयत्न हो सके उतना किया करे aA 
पुरुषार्थ के उपरान्त प्राथना करनी योग्य हे) 


प्र. ११८--... - परमेश्वर भी सव के उपकार करने की | 


प्रार्थना में सहायक होता. है; कारक कमे में नहा, उपासना शब्द 
का अर्थ सभौपस्थ होना है । अष्टांग योग से परमात्मा के 
समीपस्थ होने और उसको सर्वव्यापी संव!त्यामी रूप से प्रत्यक्ष 
करने के लिये जो जो काम करना होता है. वह सब करना 
चाहिए । ; 
पू, ११६ इश्वर का कत्तेव्य-- 

इंद्रियां न होने पर भी सामथ्य मात्र से इंद्रियो के कार्य 
करता है । इश्वर निष्क्रिय नहों, क्योंकि रुंष्टि की उत्पत्ति, 
'पालन और प्रलयकत्ता दे; हां, उसमें स्वयं विकार नहीं होता चेतन 
डोने से क्रिया-शील हैः और उसमें अनंत-ज्ञान अनंत बल और 
अनंत क्रिया वाली सामथ्यं स्वाभाविक हे । 


ईश्वर का ज्ञान 
£परमात्मा अपना अंत नहीं जानता, क्योंकि वह अनंत है 


यथार्थ ज्ञानी जैसे को वेसा जानता है।” | 
प्र, १२१--इश्वर अवतार धारण नहीं करता 
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४० १२३ क्या ईश्वर त्रिकालदर्शी है? 
: £ “इश्वर को त्रिकालदर्शी कहना TAN का काम है, 
जो होकर न रहे वह भूतकाल है और जो न दके bo 
ष्यत्‌ काल कदाता है । क्या ईश्वर का कोई ज्ञान होके नहीं रहता 
अथवा न होके होता है ? इसलिये परमेश्वर का ज्ञान सदा एक 
रस, अखंडित वत्तेमान रहता है।********* जैसे स्वतन्त्रता से 
जीव करता दै वेसा सर्वज्ञता से ईश्वर जानता हे ।” ह 


४० १२६ सगुण निघु ण का अर्थ 
“इश्वर सशुण ओर निर ण दोनों है, भिन्न भिन्न गुणो की 
अपेक्ता से | सगुण का अर्थ साकार और निगुण का अर्थ 
निराकार करना भूल है ।” 
इश्वरीय इच्छा से अभिप्र (य 
“इच्छा सामान्यतया अप्राप्त वस्तु की सुख विशेष के लिये 
नहीं होती, जो इश्वर में नहीं वटती । सव प्रकार की विद्या का 
दर्शन और सव ष्टि का करना ईक्षण कहाता है। 


आर्योइ श्य रत्रमाला 
१-ईश्वर--जिसके गुण, क्म, स्वभाव और स्वरूप सत्य हैं 


जो केवल चेतन मात्रं वस्तु है । तथा जो अद्वितीय, सर्वशक्ति- 


सान, निराकार सर्वव्यापक अनादि और अनन्तादि सत्य गुण 
वाला है और जिसका स्वभाव अविनाशी ज्ञानी, आनन्दमय 
शुद्ध न्यायकारी दयालु और अजन्मा आदि है, जिसका कर्म 
जात्‌ को उत्पत्ति, पालन, और विनाश करना तथा सर्व जीवों 
को पाप-पुण्य के फल ठीक ठीक पहुँचाना है उसको ईश्वर कहते 
द ; CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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आर्यसमाज के नियम 


१--सब' सत्यविद्या ओर जो पदाथे विद्या से जाने जाते हैं 
उन सबका आदि मूल परमेश्वर है। . | 
ia सधिदानन्द स्वरूप, निराकार) सवेशक्तिमान, 
न्यायकारी, दयालु, अजन्मा; अनन्त, निर्विकार, अनादि, अनुपम 
सर्वाधार, सर्वेश्वर सवेव्यापक, सर्वान्तयोमी, अजर अमर, अभय 
` नित्य, पवित्र और सृष्टिकता हे । उसी की उपासना करना योग्य 
RI 
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विश्व की पहेली 
[ भाग २ ] 
जीवात्मा 


इश्वर सम्वन्धी विवेचना के साथ-साथ जीवात्मा की विबे- 
चना भी अत्यावश्यक है। यदि हम अपने को नहीं जानते तो 


इश्वर को भी नहीं समझ सकते और न इस जगत्‌ को ही समक 


सकते हैँ । ईश्वर और जीव के सम्बन्ध को समझ लेना और जीव 
और जगत्‌ के सम्बन्ध को समक लेना ही इस संसार की पहेली 
को हल करना है। 

हमने इश्वर-सम्बन्धी विवेचना में यह देखा कि इश्वर के 
वैदिक स्वरूप को भूल कर कितने अ्रममूलक वाद्‌ प्रचलित होगये। 


' यही हाल जीवात्मा के सम्वन्ध में है। जव जीवात्मा का वास्त- 


विक वैदिक स्वरूप जनता के सम्मुख न रहा तो बहुत से मन- 
गढ्न्त विचार जीव के सम्बन्ध में भी फैल गये ओर इसका वड़ा 
भयंकर परिणाम हुआ । 

जीवात्मा के विषय पर दो प्रकार से विचार हो सकता है । 
एक यह कि वैदिक सिद्धान्त इसके सम्बन्ध में प्रकट किया जाय 
ओर तत्पश्चात्‌ पश्चिमी जंगत्‌ में जो वाद इस सम्बन्ध में हैं, 
दशोये जाँय । 

जीवात्मा के विषय के साथ-साथ जीवन ओर मृत्यु का प्रश्न 
भी घनिष्ठरूप से सम्बन्धित है और इन: दोनों की भी विवेचना 


आवश्यक होगी । इन्हीं के साथ पूर्वजन्म व आवागमन का 
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( ६८ ) 


सिद्धान्त भी सम्बन्धित है । इस त्यु और जीवन के चक्कर से 
बचना परमावश्यक है.। और इसी का नाम मोक्ष है। . wata 
धार्मिक जगत्‌ के लिये मोक्ष का विषय एक शु भु 
कम नहीं है । मोक्ष का स्वरूप अनेक विचित्र रूप से माना जाता 
है और उसके आपि के साधन भी बड़े-बड़े आश्चर्यजनक हैं. | E 
सब की संक्षिप्त विवेचना भी करनी होगी इसलिये इस निबन्ध 
उपर्युक्त सव प्रश्नों पर संक्षिप्त प्रकाश डाला जायगा । 
जीव का नैदिंक स्वरूप | 
जैदिक सिद्धांत में जीव सम्बन्धी निम्नलिखित विशेष- 
au | ; 
१--जीव एक स्वतन्त्र व अनादि सत्ता है। : 
२--यह अल्पज्ञ है ओर सुख-दुख के चक्कर में रहता है! 
३--यह ईश्वर की व्यवस्था के अनुसार शरीर धारण करता 
और यह जगत्‌ उसके कर्म का त्र दै.। ग 
छ- ईश्वर इसके भोग को मयोदित रखता है और इस सारे 
भोग की व्यवस्था उसके आधीन है.। ` 
४--श्रकृति से इसमें विशेषता यह है कि यह चेतन है ओर 
प्रकृति जड़ । ५ | 
६--ईरबर से इसमें वह भिन्नता है कि इश्वर परमानन्दमय 
है, इसमें आनन्द की कमी है । इश्वर सवेव्यापक, यह एकदेशीय 
है । इश्वर सर्वज्ञ, यह अल्पज्ञ है, जीव और ईरवर का व्याप्य- 
व्यापक सम्वन्ध है । Ya ल 
७--ईश्‍्वर और जीव दोनों निराकार हैं । इश्वर जीव से 
अति सूकम हैं। ३7 NI है 
ऋषि दयानन्द की जीव सबन्धी विषेचना ` 
e श्र दोतों जेफ़ लस है.) स्वभाव, दोनो का 


| 
| 


। 
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पवित्र, अविनाशी और धार्मिकता आदि है । परन्तु : परमेश्वर के 
सृष्टि की उत्पात्त, स्थिति, प्रलय, सबको नियम में रखना,जोवों के 
पाप-पुण्यों के फल देना आदिः ध्मैयुक्त कर्म हैं। और जीव के 
सन्तानोत्पत्ति उनका पालन, शिल्पविद्यादि अच्छे चुरे कमे हैं । 
इेश्‍वर के नित्य ज्ञान, आनन्द, अनन्य बल आदि गुण हैं और 
जीव के--इच्छाइ षप्रयत्नसुखडुःस्मज्ञानान्यात्मनोलिङ्ळ मिति 
न्याय सूत्र | अ० अ० १। सू० १० ] 
ब्राणापाननिमेषोन्मेषमनोगतीन्द्रियान्तरबिकाराः सुखदु:खे 
च्छाद प प्रयत्नाश्वात्मनोलिङ्गानि ॥ वेशेषिक सूत्र [ अ० ३।अ० 
२। सू० ४] 
( इच्छा ) पदार्थो की प्राप्ति की अभिलाषा ( इष ) दुःखादि 
को अनिच्छा चैर ( प्रयत्न ) पुरुषार्थ बल (सुख) आनन्द (दुःख) 
विलाप अम्रसन्नता ( ज्ञान ) विवेक पहिचानना ये तुल्य हैं परन्तु 
वेषेसिक सें ( प्राण ) प्राणवायु को बाहर निकालना ( अपान ) 
प्राण को बाहर से भीतर को लेना ( निमेष ) आँख"को मीचना 
( उन्मेष ) आँख को खोलना ( मन ) निश्चय स्मरण और अह- 
कार करना ( गति ) चलना ( इन्द्रिय ) सव इन्द्रियां का चलाना 
. ( अन्तरविकार ) भिन्न-भिन्न क्षुधा, तृषा, हषं, शोकादियुक्त होना 
ये जीवात्मा के गुण परमात्मा से भिन्न हैं इन्हीं से आत्मा की 
प्रतीति करनी, क्योंकि वह स्थूल नहीं है ।” 
' इसके अतिरिक्त जीव की स्वतन्त्रता.व परतन्त्रता के विषय में 
ऋषि ने निम्न वाक्य लिखे न = 
“जीव स्वतन्त्र है व परतन्त्र ? अपने कत्तेव्य कर्मों में स्वतन्त्र 
ओर ईश्वर की व्यवस्था में परतन्त्र है। “स्वतन्त्रः करता” यह 
'पाणिनीय व्याकरण का सूत्र है जो स्वतन्त्र अर्थात्‌ स्वाधीन है. 
'बही कार्य है ।” 
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. “उच उतरत्र ओर परततरतां के विषय के साथ दी पश्चिमी 
ncn Ae will and self- determinatio n, 
का सिद्धान्त संबंधित है, जिसकी व्याख्या इस निबंध में उचित 
स्थान पर की जावेगी। . | ब 
` अवि के मन्तव्य और अमंतव्यों में से तीन मन्तव्य अनात्‌ 
४-४-६ जीव संवंधी हैं उनका उल्लेख भी आवश्यक है :-- 
४--जो इच्छा, दष, सुख, दुःख र ज्ञानादि गुणयुक्त 
3 उसी को “जीव” मानता हू । ० 
Tipa ईश्वर स्वरूप और वैधमे से भिन्न अ 
व्याप्य व्यापक और साधम्यै से अभिन्न हैं अथात्‌ जैसे आकाश 
से मूतिमान द्रव्य कभी भिन्न न था, न है, न होगा और न कभी 
एक था, न है, न होगा इसी प्रकार परमेश्वर ओर जीव को 
व्याप्य व्यापक, उपास्य उपासक और पिता पुत्र आदि संबंध 
युक्त मानता हूँ । i 
am पदार्थ” तीन हैँ एक ईश्वर द्वितीय जीव और 
तृतीय प्रकृति अर्थात्‌ जगत्‌ का कोरण इन्दी को नित्य भी 
कहते हैं, जो नित्य. पदार्थ हैं उनके गुण, कमे स्वभाव भी 
नित्य हैँ ॥ जी 
उपयुक्त उद्धरणों सेःजीव का वैदिक स्वरूप बहुत सहज सें 
सम में आ जाता है । इन लक्षणों में से एक भी लक्षण ऐसा 
नहीं जिनको हम जीव से प्रथक्‌ समक सके । 
यदि जीव अनादि न माना जायगा तो यह मानना पड़ेगा कि 
'परमात्मा संवंधी वे गुण जो जीव के सम्बन्ध से हैं कभी ईश्वर 
में विद्यमान न थे और इसलिये सवंगुण सम्पन्न इश्वर अनादि 
'ब अनन्त न रहेगा । यदि जीव की ईरवर से उत्पत्ति मानेंगे तो 
ईश्वर के सारे लक्षण जीव भें होने चाहिए जैसा कि हम नहीं . 
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- ` यदि जीव स्वतंत्र कर्ता न माना जायगा तो पाप ओर पुण्य 
का सारा उत्तर दायित्व ईश्वर पर रहेगा जो किसी प्रकार भी 
ठीक नहीं हो सकता । 
महाभारत के युद्ध के समय तक जीव संबंधी विचार भी 
ठीक ठीक अचलित रहे परन्तु जव विद्वानों का नाश हुआ । और 
वैदिक सय्योदा का हवास हुआ तो es लक विचार फैले । 
वाम मागे के समय में भोगःविलास की पराकाष्ठा के कारण 
जीव संबंधी विचार भी उलट-पुलट गये । जीव को चावोक वाले 
पथक्‌ स्वतंत्र सत्ता नहीं मानते ओर नहीं पूर्वे जन्म के सिद्धान्त 
में विश्वास रखते हैं, क्योंकि ऐसा मानने से उनको भोग-विलास 
की वासनाओं में बाधा उपस्थित होती है। 
इसके विपरीत जव वोद्ध ओर जैनियों के काल में त्यागमागे 
की प्रबल ध्वनि उठी तो जीव का स्वरूप ठीक ठीक जनता के 
सम्मुख न रहा ओर मोक्ष के संबंध में भी आम फैल गया । 
स्वतंत्र कत्ता होने के स्थान में शून्यवाद के विचार फैले । 
उपयु क्त कारणों से यह पता चलता है कि जीव संबंधी भ्रम 
मूलक विचार दो विभागों में विभाजित किये जा सकते हैं:-- 
१--वह जो जीव को प्रकृति का केवल एक विकसित रूप 
मानते हैं । प्रक्कतिवादी इत्यादि सव इसके अंतर्गत हैं । 
२--जो जीव को ईश्वर का माया से या भ्रम से आच्छा- 
'दित अंग मानते हैं । 
हम आगे चलकर यह दशोने का उद्योग करेंगे कि पश्चिमी 
जगत के जीव संबंधी सारे वाद उपयु क्त दोनों विभागों में से 
किसी एक न एक के अंतर्गत आ सकते दै। 
| जीव का अगैदिक स्वरूप 
सबसे प्रथम प्रश्‍न जो हमारे लिये इस संबंध में समक लेने 
'की आवश्यकता है वह यह है कि चेतन्यता और जीवन से क्या 
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afoma है अर्थात्‌ Life and conciousness से क्या असि- 
प्राय है। जड़ और चेतन जगत्‌ को देखने से दल होच | 
कि दोनों में एक विशेष भेद है। जीवित प्राणियों में कुछ 
गुण पाये जाते हैं जो जड़ प्रकृति में नहीं हैं और जीवन या प्राण 
शक्ति उस गति से उच्च है जो प्राकृतिक जगत्‌ में दृष्टिगोचर होती 
हे । इम जड़ पदार्थों में भी एक प्रकार की गति देखते हैं, उनमें 
भी उत्पत्ति, वृद्धि और नाश होता दै, इसलिये उनकी इस दशा 
को देखकर बहुधा-यह भ्रम हो जाता है कि उनमें भी प्राणशक्ति 
है। चेतन जगत्‌ में भी कई श्रेणियां दै । वृक्ष में जीव है; परन्तु 
चेतनता नहीं, पशुओं में भी जीवन है ओर अनुभव करने की 
शक्ति है, उनके अतिरिक्त मनुष्यों में जीवन भी है, अनुभव करने 
की शक्ति भी ओर तकनाशक्ति भी । पशुओं में और मनुष्यों में 
जो चेतनता और दुःखसुख अनुभव करने की शक्ति पाई जाती 
है उसको प्राकृतिक विकासवादी इस आधार पर सिद्ध करते 
“है कि यह चेतनता प्राकृतिक गति का एक विकसित रूप है. ओर 
यह मनुष्य का मस्तिष्क केवल प्राकृतिक है, ऐसे विचार बालों 
के शिरोमणि हवेट WAT हें Consciousness is 2 mere by 
product of the vital process of tho organism यह विचार 
घोर नास्तिकता की ओर ले जाने वाला है, क्योंकि यह न केवल 
जीव की सत्ता में भ्रम उत्पन्न करता है वरन इश्वर की में भी । 
इसके विपरीत दूसरा सिद्धांत Teleological evolution का 
अर्थात्‌ प्रयोजन सिद्ध विकास । इस वाद को हम अंग्रेजी में 
यो प्रकट कर सकते #—There is one absolute and uniye- 
rsal spiritua] principle which is eternally evolving 
itself in and through all that is and is known and 
hence the difforert Forms of beings Inorganic 
organic anb Conecious represent .onlv the hi ghor 
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and higher form of the process of its own unceasing 
mauifesta tion and realization जिसका अर्थ यह्‌ है कि एक 
सावेभोमिक आत्मिक सिद्धांत है जिसका अनादि काल से सारे 
जगत्‌ में विकास होता रहता है चाहे वह जड़ हो या जीवित हो या 
चेतन हो इस सिद्धांत में तीन दशायें मानी गई हैं--एक Inor- 
ganic अर्थात्‌ जड़, दूसरी Organic अर्थात्‌ जीवित और तीसरी 
00४०० ०७७ अथात्‌ चेतन । इसमें जीवन ओर चेतनता सें भेदू 
मानकर दो भिन्न भिन्न विभाग मानने में भूल की है । वास्तव में 
जड़ओर चेतन दो ही विभाग हैं। शरीर और मन दो प्रथक 
शक्तियां हमारे सामने हैं और इन दोनों का आपस में क्या संवंध 
है यह भी विचारणीय है। 

Body and mind के पारस्परिक सम्बन्ध की विवेचना से 
सारा पश्चिमी दर्शन भरा हुआ है । इन दोनों पर विचार करने . 
के लिये दो प्रकार की विचार धारायें हें 

१—The Teleological Serios अर्थात्‌ शारीरिक विज्ञान- 
सम्बन्धी ! 

२--०४४०॥४० Series अर्थात्‌ मानसिक विज्ञान-सम्बन्धी । 

हम इन दोनों के पारस्परिक सम्वन्ध को तीन प्रकार से प्रकट 

' कर सकते हैं:-- [ 

१--यदि हम इन दोनों को स्वतन्त्र मानें तो और यह मानें 
कि वे एक दूसरे पर स्वतन्त्र सत्ता होते हुए प्रभाव डालते रहते 
हें । इस वाद का नाम Theory of Inter-aotion है ओर 
इसको Duasism भी कहते हैं. एक बात यह भी है कि हम Body 
अर mind के परस्पर के सम्बन्ध को केवल इश्वर के आकस्मिक 

; 'हस्ताक्षेप पर मान लें--इसको theory of Ocoasionalism कह 
सकते हैं, तीसरा वाद यह है कि इन : दोनों के परस्पर के सम्बन्ध 
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को पहले से ही एक साथ निश्चित कर दिया दै। इस Ya 
हमने देखा कि दो स्वतन्त्र सत्ताये मानने वालों के तीन 
चाद ua - 

१—Thsory of Inter-aotiun by Descartes. 

२—Cararinns Theory of Occasionalism. 

3— The Theory of Prei Established Harmony 

By Leibnitz 
अब इत तीनों को एथक एथक समक लेने से इनकी भूल 


सहज में समम में आ जावेगी | 

9—Theory of Inter action—Body DE mind are 
two independent Substances essentially Different in 
nature whioh Act and react upon each other अथोत्‌ 
शरीर और मन दो स्वतन्त्र द्रव्य हैं जिनके गुण विल्कुल भिन्न है 
आर जिनमें क्रिया व प्रतिक्रिया का पारस्परिक सम्बन्ध है, इसमें 


निम्नलिखित भूल हैँ: 
१--दो बिल्कुल असंबंधित द्रव्य एक दूसरे से मिलकर काये 
नहीँ कर सकते, क्रिया और प्रतिक्रिया के लिये दोनों वस्तुओं में 
स्वाभाविक सामान्यता होनी चाहिये | 
- २--विना किसी चेतन शक्ति के ऐसा नहीं हो सकता | 
2—Theory of Occasionalism अंग्रेजी शब्दों में इसको 


यों कह सकते हैं :-- 
- On the occasion of sensary stimulation God inter- 
venes & produces tle corresponding sensation in 
the mind and on the ocoaasion ofa desire of voli» 
tion in ths mind God produces the corresponding 
movement in the body. जिसका अर्थ यह. है कि जब नसों 
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में कोई सुरसुराहट पैदा होती है तो परमात्मा वीच में. पड़ जाता 
है ओर उसको मन तक पहुँचा देता है ओर जब कोई मन में इच्छा 
चैदा होती है तो उसको ईश्वर कर्मेन्द्रिय तक पहुँचा देता है, यह 
वाद अत्यन्त भ्रममूलक है । इसका केबल अभिप्राय यह हुआ 
कि परमात्मा एक मशीन-भैन हुआ जो हर वक्त इस मशीन को 
चलाता रहता है। यह कोई उत्तर भी नहीं है केबल कठिनाई को 
ओर बढ़ाना है। 
8— Theory of pre-established Harmony. 

“God pre.udjusted body & mind to each other in 
such a way at the timo of creation that they always 
correspond to each other.” SATA इश्वर ने सृष्टयुत्पत्ति 
के समय सन ओर शरीर का ऐसा सम्वन्ध निश्चित कर दिया 
है कि वह हमेशा एक दूसरे से मिलकर काम करते है। यह कुछ 
कम हास्यास्पद नहीं है। जिस प्रकार दूसरी श्रेणी के वाद वालों 
ने कभी कभी करामात का सहारा लिया और तीसरे वाद वालों 
ने केवल एक वार । हमने देखा कि वैदिक सिद्धान्त पश्चिमो विद्वानों 
के सम्मुख न होने के कारण मन ओर शरीर को दो एथक सत्तायें 
मान कर भी ऐसी भूल करनी पड़ी और किन मन गढ़त बातों ' 
का सहारा लेना पड़ा । प्रथम तो उन्होंने 'जीवात्मा ओर मन 
के ही भेद को न सममा, मन भी तो एक इंद्रिय है। जीवात्मा 
सन से भी और अन्य इन्द्रियों से भी इस शरीर रूपी निवास स्थान 
में बैठकर कार्य करता है ओर इश्वर का सम्बन्ध इस व्यवस्था से है 
जीव स्वयं कर्म करने में रवतंत्र है, ईश्वर को न सृष्टि के आरम्भ 
में और न मध्य में हस्तक्षेप करने कीः आवश्यकता है कर्मा के फल 
'भोगने की अवस्था अटल है और उसके. अनुसार कार्ये होता है । 

जो मन और शरीर को दो स्वतंत्र सत्तार्ये नहीं मानते वे 
दोनों को एक मानते हैं और वे भी दो अकार के हैं अर्थात्‌ 
Monism के दो विभाग हैं = 
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I—Materialism ; 
2—Spiritualism or Subjective Ledealism 


प्रकृतिबाद को वर्णन यों कर सकते दै: 


. “mind or consciousness is either a functional or a 
gsecretion or an-ephiphenomenon of the brain hence 
being a product of the mind it has no independont 
substantial existanco. मन मस्तिष्क का ही एक परिमाण 
है या उसकी ही एक क्रिया की उत्पन्न हुई घटना है, इसकी 
'कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं । इस वाद में निम्न भूले हैं :-- 
१--बुद्धि और मन को एक ही समझ लिया है ओर मन 
वा जीवात्मा के भेद को भो नहीं सममा है। मस्तिष्क शरीर 
का अंग है और उसकी क्रिया का साधन है। जीवात्मा मन 
द्वारा उससे काम लेता है। 
: २--मन मस्तिष्क का परिणाम नहीं हो सकता | ऐसा मान 
जेने से काम करने की शक्ति अर्थात्‌ कारण रूप बन कर कार्ये 
उत्पन्न करने की शक्ति नहीं रहेगी । . ; 
` ३-_चेतनता की उत्पत्ति केसे हुई--इस पर, कुछ प्रकारा नहीं 
'पड़ता । 
४--ज्ञान उत्पत्ति पर इससे कोई प्रकाश नहीं पड़ता यह 
जीव ओर प्रकृति के पारस्परिक सम्बन्ध को एक गोरख-धन्धे में 
` {डाल देता है । | न 
Ja: Spiritualism or Subjective Idealism. 
यह वाद इस ग्रकृति को केवल एक अनुमानिक सत्ता मानता 
है जिसकी कोई वास्तविक सत्ता नहीं और जो केवल हमारे मन 
में रहती है वर्कले इसका प्रतिपादक है, यह स्पष्ट रूप से भ्रम 
'मूलक है । इससे ज्ञान की उत्पत्ति पर कोई प्रकाश नहीं पड़ता। 
चेतन जगत्‌ में ज्ञाता ओर ज्ञेय दो भिन्न २ सत्ताओं का भेद 
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इससे चक्कर में पड़ जाता है और यदि यह वाद माना जाय ता 
`> हमको किसी चीज का ज्ञान न होना चाहिये | 

दो वाद ऐसे हैं कि जो मन और शरीर को किसी a सें 
स्वतन्त्र और किसी अंश सें एक मानते हैं | ये दो प्रकार के हैं। : 

Parallelistio Monismor Universal Parallelism 

. जिसका अभिप्राय यह. है कि मन और शरीर दो स्वतंत्र द्रव्य 
नहीं है परन्तु एक ही द्रव्य अर्थात्‌ इश्वर के दो साथ-साथ चलने 
बाले समानांतर रूप हैं एक चाहम रूप है ओर एक आंतरिक यह 
भी भ्रसोत्पादक है । दोनों को समानांतर मान लेने से काम नहीं 
चलता । यह ऐसा क्यों है इसका उनको उत्तर देना होगा। 

२--मन आर शारीर एक बराबर नहीं माने जाते। मन 
शरीर से काम लेता है। | 
2—Dualistio Monisin or Absolute Idealism 
“+ इस वाद के प्रतिपादक हीगल है। यह वाद नवीन वेदांत 
से मिलता-जुलता है। इसे संक्षेप से यों प्रकट कर सकते हैं:-- 

It is the same absolute power whioh evolves the 
organs and co-ordinate them into an organism and 
trough the medium and instrumentality of an 
vrganism realizes it self to a self conecious Finite 
mind so that body and mind correspond 'to each 
other being the.manifestatiors of the absolute spirit. 

वह एक हीं सब प्रकार से संपन्न शक्ति है जो इंद्रियों को 
विकसित करता है और उनसे एक प्राणी बन जाता है और इस 
रूग्ण के हारा अपना परिचय एक चेतन अल्प ज्ञान वाले के 
रूप में देता है, जिसका अर्थ यह है कि शरीर ओर सन एक 

: दूसरे से मिलकर काम करते हैं और उस महान शक्ति के बल 
का परिचय देते हैं । ै 
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®" Pan-psyobism. . a हे 
यह भी एक जीव सम्बन्धी वाद है । यह जड़ से ही चेतनता ... 
की उत्पत्ति मानता है, इसके प्रतिपादक Paulson हैँ। पौलसन 
महाशय ने तो यहाँ तक अत्युयुक्ति की दै कि एथ्वी सूर्य्ये जगतत 
आर तारागणों में भी एक प्रकार की चेतनता मानने लगे है. । इस 
वाद के संबन्ध में विशेष.लिखने की आवश्यकता नहीं, .के वल 
बाह्य समानता को देखकर जड़ प्रकृति. से चैतन्यता की उत्पत्ति 
मानना भ्रम मूलक है। A: Marrin ने जो एक प्रसिद्ध 
दार्शनिक हैं, इसका प्रबल रूप से खंडन.किया। . 
उपयु'क्त वादों का जहाँ तक सम्बन्ध है, वे जीव के चैतन्यता 
सम्वन्धी गुण को सिद्ध करने.के लिये है। इसके अतिरिक्त जीव 
सें तर्क शक्ति, सुख-दुःख अनुभव करने की शक्ति ये सव ऐसे 
गुण हैं जिनके सम्बन्ध में हमारे वैदिक सिद्धांत से पश्चिमी दाशें- a 
निकों में मौलिक भेद है । जहाँ हमारा वैदिक सिद्धांत ये सव 
गुण जीव के स्वाभाविक गुण मानता है ह॒बेटे स्पॅसर Herbert 
8600७ और पश्चिमी विद्वान, इन सब को विकासबांद के 
आधार पर पशु जगत से उन्नत होकर मनुष्य-दशा में आना 
- सिद्ध करते हैं। विकासवाद प्राकृतिक और मानसिक जगत्‌ में 
एक प्रथक्‌ निबन्ध का विषय है। यहाँ इतना लिखना पर्याप्त 
'होगा कि विकासवाद इन प्रश्‍नो के उत्तर देने में हर प्रकार से 
असफल रहा है । हम पशु जगत्‌ में ऐसे बुद्धि के चमत्कार पाते 
हैं जिससे यह विदित होता है कि जो आत्मा इस समय पशु के 
शरीर में निवास कर रही है, वह मनुष्य के शरीर में रह कर 
विशेष प्रकार का ज्ञान्‌ ओर अनुभव प्राप्त कए चुकी है। पशुओं 
में मनुष्यों के से गुण प्रसिद्ध होते हैं, परन्तु कारणवश YA 
रहते हैं । अनुकूल परिस्थिति मिल जाने पर वे प्रकट हो जाते हैं । 
न तो पूवेकाल की अपेक्षा वत्तेमान समय में मनुष्यां ने कोई . 
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विकास प्राप्त किया है और पशु जगत्‌ तथा मनुष्य जगत्‌ में भी 
कोई मौलिक भेद नहीं है, केवल अवस्था का भेद है । 
आत्मा का स्वरूप 

बहुत से विद्वान mini और Soul में कोई भेद ही नहीं 
सानते केवल आत्मा को mind का एक उन्नत स्वरूप मानते हैं । 
जो आत्मा को मानते भी है वे उसकी विवेचना तीन प्रकार से 
करते हैँ:— 

१--बे यह मानते हैं किइस सोचने, अनुभव करने और इच्छा 
करने बाली शक्ति के अन्तर्गत एक Permanent Principle 
unity अर्थात्‌ एक स्थायी एकता का सिद्धांत है, जो इन मानसिक 
क्रियाओं से भिन्न ओर अतिरिक्त है । 

२--बे हैं जो किसी एक ऐसी शक्ति में विश्वास नहीं करते 
जो केवल एक Series or an Aoropate of mental states 
में विश्वास रखते हैं अर्थात्‌ जो विचार धारा में ही विश्वास 
रखते है । 

३--बे हैं जो एक वास्तविक आत्मिक . एकता में विश्वास 
रखते हैं जिसकी वे कोई एथक सत्ता इन मानसिक क्रियाओं द्वारा 
प्रकट करती रहती है। संक्षेप से ये तीनों विचार यों प्रकट किये 
जा सकते हैं । 

?—Self is an abstract unity or substance apart 
from its manifestations. इसको Noumenal Self भी 
कहते हैं। ` 

२—An agregate of mental state इसको Empirical 


‘Self कहते हैँ । 


३——Concrete spir.ual Substance जिसे Idealistic 


self कहते है । 
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० इन'तीनो स्वरूपों की विवेचना यदि :विस्तार से की जाय तो 


निबन्ध बहुत लम्बा हो जायगा, परन्तु जरा-सा बिचार करने 
पर भी दूसरे और तीसरे प्रकार के स्वरूप में त्रुटि स्पष्ट दीख 
पड़ेगी । ये सारे विचार जो मानसिक क्रिया के रूप में निकले हैं 
आपस में असंबन्धित नहीं हो सकते | बिना विचार करने वाले 
के विचार अपनी कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखते । यदि कोई 
कहता है कि विचार फैल रहे हैं इसका अभिप्राय यही है कि 
विचार करने वाले उपस्थित हैं, जीव को केवल एक इश्वर की 
माया से आच्छादित रूप मानना या केवल एक कल्पित सत्ता 
माना अममूलक है । पहला बिचार वैदिक सिद्धांत से मिलता 
जुलता है, केबल चेतनता के अतिरिक्त जीव के ओर शेष गुणों 
के जीव और न्यायदर्शन उसमें समावेश की आवश्यकता È | 
जीव के स्वरूप के सम्बन्ध में जो युक्तियां न्यायद्शेन में जीव 
¦ की स्वतन्त्र सत्ता सिद्ध करने के लिये दी गई हैं वे यहां संक्षेप से 
दी जाती हे । 
स्वाभाविक तथा प्राणी का इन्द्रियादि से सम्पन्न देह ही कर्ता 
प्रतीत होता है इसलिये मनुष्य को भ्रम हो सकता है कि यह 


. शरीर इन्द्रिय मन बुद्धि वेदना आदि का समूह ही तो आंत्मा 


नहीं है इस भ्रम को दूर करने के लिये गोतममुनि कहते हैँ. 
१--दशन स्पशेनाभ्यामे कार्थ प्रहणात्‌ । 
जिस वस्तु को आँख से देखा जाता हे उसी को स्पर्श से 
जाना जाता है मैंने जिस वस्तु को आँख से देखा उसी को हाथसे 
छू रहा हूँ ऐसे एक ही विषय के दो ज्ञानएक ही कत्ता के सम्बन्ध 
से हो सकते हैं। समुदाय के भिन्न भिन्न अंकों दरारा प्राप्त हुए 


ज्ञानों का विषय एक ही है यह प्रतीति किसको होगी? अतः . 


संघात से अतिरिक्त सवे विषय ग्राही चेतन आत्मा मानना 
पड़ता है । 
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२--शरीर दाहे पात का सावात्‌.। e> 
सभी जानते हैं कि जीवित मनुष्य को यदि कोई. अग्नि में 


जला दे तो वह हत्यारा और पापी कहलाता है परन्तु सतक शरीर 


को निःसंकोच अग्नि में जला दिया जाता है । यंदि प्रकृति जन्य 
शरीरादि का संघात ही आत्मा होता तो सतक शरीर को जलाचे 


चाला भी पापी कहलाता हे । 


२-सब्य इष्टस्येतरेण प्रत्याभिज्ञानात । . | 
-प्रत्यासिज्ञा ( “५०४१११०० ) जीव की स्वतन्त्र सत्ता सें 


YA प्रमाण हे। परन्तु यदि यह कहा जाय .कि जो इन्द्रिय 


देखती है वही पहचान लेती हे तो भी ठीक नहीं है क्यों कि बाई 
आँख के देखे हुए को दाई' आँख भी पहचान लेती. है । 
४-इन्द्रियान्तर विकारात । 


एक इन्द्रिय के द्वारा किसी पदार्थ की प्रतीति होने पर कभी 
कभी दूसरी इन्द्रिय पर उसका प्रभाव देखा जाता हे, खट्टे नीचू 
को देखकर मु ह में पानी भरने लगता है। भला आँख की खबर 
जीम को स्वतन्त्र आत्मा के विना कौन देता हे ९ 

यदि यह कहा जाय कि स्मृति के कारण ऐसा होता है. तो 
इसका उत्तर यह हे कि स्मृति तो गुण हे और यह. जिसके 
आधार से रहता है वह गुणी ही आत्मा है। वात्स्यायन 
'कहते हैं 

स्हति स्वयं एक ही पदार्थ में तीन प्रकार के ज्ञान को 


` वतलाती दै । चे तीन ज्ञान अनेक कत्ताओं के नहों हो सकते 


पहला दर्शन जिसकी A दे और वर्तमान स्मृति तथा वर्तमान 


` दशन ये तीन ज्ञान एक ही कत्ता का बोध कराते हैं और बिना 


` कीवोधक हैं। 


t 


कत्ता के भी नहीं हो सकते । अतः स्ति आत्मा की प्रथक सत्ता 
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. उपयुक्त विवेचन पर यह तक उठाया जा सकता है कि यह. 
` सब मन के हारा सम्भव है | इसका उत्तर गोतम जी देते हैं कि - 
 -ज्ञातु्ञांन साधनों प यत्तौ संज्ञा भेद मात्रम्‌ । 
. इथथांत्‌ जो कोई भी ज्ञाता हो उसका एक ज्ञान साधन 
` श्रोत्र है देखने का साधन चछुः हे इसी प्रकार मनन करने का 
साधन भी अवश्य होगा । अतः उस साधन से ज्ञाता भिन्न 
. हुआ | बस अब ज्ञाता की स्वतन्त्र सत्ता सिद्ध हो गई। यदि 
आप उसको मन कहते हैं तो उसके ज्ञान साधन को और कुछ 
`. कहना पड़ेगा । यह केवल शब्दों का झगड़ा रह जाता है | 
~ हॉ यह तो हो ही नहं सकता कि श्रवण-द्शन आदि केः 
लिये साधन हों और मनन का साधन न हो । 
६--नियमश्च निरनुमानः कर 
' ` ` ऐसे नियम के लिये को प्रमाण नहीं दै । 


Free will or Self Determination 


जीव स्वतन्त्र कर्ता है 

. जीव के सम्बन्ध में एक.बड़ा जटिल प्रभ है और वह यह है 

कि क्या जीव स्वतन्त्र कत्त है । इस प्रश्न का. उत्तर मिल जाने 
. पर जीव की समस्या बहुत सुगम होजाती हे । इस सिद्धान्त पर 

भी विद्वानों ने ओर भिन्न-भिन्न सतमतान्तरों में बड़ा भेद है।' 
यदि जीव को स्वतन्त्र कत्ता न साना जाय तो धार्मिक जगत्‌ का 
सारा कर्मकाण्ड समाप्त होता है और सदाचार, दुराचार, पापः 
ओर पुण्य का प्रतीक नहीं रहता । जीव एक स्वतन्त्र कर्ता हे 
आर वह अपनी कार्य-प्रणाली को स्वयं निश्चित करता है। वह 
अपनी दशा को उन्नत बना सकता है और अपने असली स्वरूप 
को प्राप्त कर सकता है। वाह्य दृष्टि में यह कोई विवादास्पद बात- 
सलम नहीं होती, परन्तु बहुत से विद्वान्‌ इस बात पर सहमत: 
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 -नहो.हें कि जीव अपनी इच्छा और क्रिया में स्वतन्त्र है.। उनका 
- कहना यह है कि जीव अपने मागे को स्वयं निर्धारित नहीं करता 
बल्कि एक दूसरी शक्ति उसको किसी विशेष प्रकार को क्रिया; 
करने के लिये बाधित करती है । इसलिये freedom of will 
के सिद्धान्त को Self determination YI कहते zi जो जीव.की 
स्वतन्त्रता मानते हें वे Libertarians. भी कहलाते हैं । जो इस 
स्वतन्त्रता के पक्ष में नहों हैं वे Necessarians अर्थात्‌ स्वतन्त्रता- 
चादी ओर परतन्त्रतवादी | 
इस प्रश्न पर चार रूप से विचार किया जा सकता है । 
ł—Psycho logical मनो वेज्ञानिक दृष्टि । 
२-४००] सदाचार की दृष्टि से । 
3—Metaphysical तत्वज्ञान की दृष्टि से । 
$—Theological धर्म की दृष्टि से | 
स्वतन्त्रता के विरोधियों की युक्तियों की जांच । 


` ?--मनोविज्ञान की दृष्टि से जो प्रबल युक्ति, वे जीव की 

स्वतन्त्र न होने में देते हैं वह यह है कि स्वतन्त्र क्रिया का आधार 
बाह्य जगत्‌ से उठाने वाले प्रभाव हें अर्थात्‌ जो कुछ आत्मा के 
अन्दर विचार पैदा होते हैं वे वाह्य जगत्‌ से उत्पन्न होते हैं। 
झरार Conflect of motives होता है अर्थात्‌ विचार-संघषे 
होता है तो सबसे बलवान्‌ विचार की विजय होजाती है। दूसरे 
शब्दों में आत्मा की इच्छा बाह्य साधनों पर आश्रित है। वाह्य 
साधन से अभिप्राय उस वातावरण से हे जो जीव के समीप में 
है और इससे कुछ अंश जीव के पूर्वे के संस्कारों का भी होता है, 
. जो संस्कार कुछ तो पेटक परम्परा से प्राप्त होते हैं और कुछ 

- भस्तिष्क की ओर शरीर की बनावट से। इनका कहना है. कि 
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CaA रूप-रस-गन्ध के गुण दें। जेब ये गुण 'आत्मा के 
“सम्मुख उपस्थित होते हैं तो आत्मा में तत्सम्बन्धी इच्छा उत्पन्न 
: “हो नाती है। यदि कारण रूप वे प्रकृति के गुण उपस्थित न हों 
वो जीव की इच्छा घ क्रियां भी उपस्थित नहीं हो सकती । उनका 
' यद्द भी कहना है कि जिस प्रकार हम प्राकृतिक घटनाओं के सम्बन्ध 
> में जैसे ग्रहण व वषी के लिए भविष्यवाणी कर सकते हैं उसी प्रकार 
यदि हमारे पास सम्पूण पूवे का इतिहास हो तो किसी व्यक्तिगत 
जीव या किसी जाति-विशेष की भविष्य की काये प्रणाली के 
संबंध में भी भविष्यवाणी की जा सकती है । ये दोनो युक्तियां निमू ख 
और निराधार हैं। आत्मा के अन्दर अनेक ऐसी इच्छायें होती हैं. 
जिनका वाह्य जगत्‌ से कोई सम्बन्ध नही हे । बल्कि यों कहना 
चाहिये कि प्रकृति के उपयुक्त गुणों का अनुभव भी तभी हो 
सकता है जब एक स्वतन्त्र जीव उनको अनुभव करने वाला हो 
ओर भविष्य के काये किसी व्यक्ति या जाति के किसी प्रकार भी 
नहीं बताये जा सकते । यह मनगढ़न्त बातें केवल विकासवाद के 
अति-प्रचार के कारण हैं ओर निमू ल हैं। तत्वविज्ञान की दृष्टि से 
जीव के स्वतन्त्र कर्ता होने में चार प्रकार के आक्षेप उपस्थित 
किय जाते हैं । 
9—Lawof Casuality PATIR पर,इसका अभिप्राय यह 
है कि विना कारण के काय नही होता, इसलिये जब तक कोई 
कारण न हो तो जीव स्वतन्त्र विचार नही कर सकता । यदि 
कारणवरा मानंगे तो स्वतन्त्रता नही रहेगी, और यदि अकारण 
` मानेंगे तो तक के प्रतिकूल होगा । इस युक्ति में बच्चों की सी भूल 
` है। यदि केवल यह जान लेते कि कारण के प्रकार के होते हें और 
.. जीव में इच्छा उत्पन्न होने के कारणों से क्या. अभिप्राय हे तो 
' ' सेसी युक्ति पेश.न की जाती! जीव” कर्म करने. में ?सवृतन्ज है। 
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यदि किसी खाद्य पदार्थ को देख कर उसके अन्द्र इच्छा हो भी 
जाय तो भी बह खाय या' न खाय यह उसके आधीन दै.। . .' 

« बे-- lhe law of Conservation ot energy सी इसके. 
3अतिकूल हे । इस सिद्धान्त का अभिप्रय यह है कि इस AA 
henergy या शक्ति की मात्रा निश्चित दै. उसमें हम वृद्धि नहीं 

कर सकते । यदि हम अपने स्वतन्त्र विचार से शरीर के अन्दर 
नवीन शक्ति का संचार करते हैं तो उसका अभिप्राय यह है कि 
हम में ॥.-.., ७८४ अर्थात्‌ नवीन शक्ति उत्पन्न हुईं । यह युक्ति 
भी भ्रममूलक है, स्वतन्त्र इच्छा से नयी शक्ति का संचार नहीं 
होता, केवल उसका रूपान्तर या स्थान भेद होता है । 

B—Matorialisti आधार पर जो जीव को प्रकृति का एक _ 

विकसित रूप मानते हैं वे स्वतन्त्र कर्ता नहीं मान सकते। इस. 
बात का ऊपर कई बार खंडन हो चुका है! 
4—Abstract monis‘? or pantheism के आधार पर । 
जो केवल एक ईश्वर की सत्ता ही मानते हैं जगत्‌ और जीव को 
केवल माया मानते हैं वे जीव को स्वतन्त्र कत्ता मान ही नहीं 
सकते। ` 

Spinoza का कहना है. कि हमको स्वतन्त्रकत्ता होने का 
भ्रम केवल इसलिये होता है, क्‍योंकि हमको उन कारणों का 
पता नहीं चलता जिनके आधार पर वे उत्पन्न हुए हैं। वेसे तो 
एक पत्थर भी अपने को जब किसी दूसरे को जाकर लगे तो 
अपने को स्वतन्त्र समझ सकता हे । इस बात का भी ऊपर 
खण्डनह्दोचुकाहै। | 

ईश्वर और जीव दो भिन्न-भिन्न सत्तायें हैं, जीव ओर प्रकृति 
की प्रथक्‌ सत्ता न मानने से इश्वर की सत्ता भी भ्रम में पडू 


~ 


जाती दै l- 
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Theological. 


ईश्वर सर्वज्ञ है उसको भविष्य का भी पूरा ज्ञान है। यदि - 


हम जीव को स्वतन्त्र कत्ता मानेंगे तो ईश्वर का भविष्य का ज्ञान 


उसमें बाधक दोगा । ईश्वर को हमारे सब होने बाले कार्य का : 


पूरा ज्ञान रहता है और बिना उसकी आज्ञा के कुछ हो नहों 


सकता, इसलिये यह मानना पड़ेगा कि ईश्वर ने पहले से ही . 


हमारे भविष्य के कर्म भी निश्चित कर दिये हैं और जीव को 
स्वतन्त्र कत्ता नहीं साना जा सकता । यह आक्षेप भी कोई मूल्य 


नहीं रखता । रवर केवल उन्हा बातों का ज्ञान रखता है जो : 
होती है अथात्‌ उससे कोई बात छिप नहीं सकती। किसी : 


मनुष्य के भविष्य के कमे जिनके होने या न होने में अभी संशय 
n सम्वन्ध में ईश्वर को कोई ज्ञान रखने की आवश्यकता 
| 2 
' जीव क्े स्वतन्त्र कर्ता होने में निम्न लिखित युक्तिया प्रस्तुत 
की जा सकती हें- 
१--आत्मा की चेतनता इसकी द्योतक है। हम अपनी 
इच्छा शक्ति में स्वतन्त्र हैं। और हम स्वयं अपने कार्य को 
निश्चित करते हैँ । इम अपने विचार और कर्म में अपने अन्दर 
से स्वतन्त्रता अनुभव करते हैं । जीव के तीन मुख्य गुण हैं। 
अर्थात्‌ 
१-ज्ञान, २-कमे, २_भोग और उसके सारे गुण इन 
तीनों के अन्तर्गत आजाते हैं । ज्ञान प्राप्त करने और कर्म करने 


सें जीव स्वतन्त्र है उसकी परतन्त्रता केवल भोग के सम्बन्ध में | 


है। इसको हम अंग्रेजी में Evidence of self consciousness 
कह सकते हैं । 


. २--हमारे अन्दर सदाचार सम्बन्धी विचार स्वाभाविक है 
अथात्‌ यदि जीव के लिये (धरम ने अथवा सामाजिक शास्त्र ने 
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कोई सदाचार सम्बन्धी नियम अनिवाय रक्‍्खे हैं तो उसको 
उनके करने में स्वतन्त्र भी होना चाहिये । प्रसिद्ध पश्चिसी विद्यान्‌ 
कान्ट ने इस विचार को इस प्रकार प्रकट किया है--० moral 
judgement there is a sense of oughtness or moral 
obligation. This moral obligation applies freedom 
well. thou oughtest there fore thou Canst (४) Duty 
and resposibility, morality, justice, accountability 
merit and demerit, virthue and vice, would be quite 
meaningless if there wer no freedom of wil जिसका : 
अभिप्राय यह है कि सदाचार शास्त्र के आधार पर जीव को 
स्वतन्त्र कर्ता मानना ही अनिवार्य है। 


जीव अविनाशी है अर्थात्‌ अनादि और अनंत है । 


सृत्यु रूपी पटाक्षेप को देख कर वहुघा यह भ्रम हो जाता है 
कि मृत्यु के समय न केवल शरीर का बल्कि आत्मा का भी नाश 
हो जाता है और इस विचार से आत्मा सम्बन्धी ज्ञान में aza 
सी भ्रुटियाँ आजाती हैं। इसलिये मत्यु के हम जिस रूप से भी 
विचार करें यह आवश्यक प्रतीत दोता है. कि हम सत्यु के समय 
जीव का नाश नहीं मान सकते। 
१-पुस्यु शरीर विज्ञान की दृष्टि से-- 


शरीर विज्ञान के अनुसार मृत्यु केवल शक्तियों के केन्द्र 
परिवतन हे । 

C mservabaion of energy के नियम के अनुसार energy 
(शक्ति) का कमी नाश नहा होता केवल उसमें अवस्था भेद आ. 
जाता है । और इस स्थल पर शक्ति के अन्तर्गत दोनों मानसिक. 
शक्ति और शारीरिक शक्ति आ जाती है। इसलिये यदि हम 
विज्ञान के आधार पर यह मानते हैं. कि शारीरिक शक्तियां भी 
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2 ४ परिवर्तनं y See ~ MR से 227 ; Cd 
केवल रूप परिवर्तन के पश्चात्‌ अविनाशी रहेंगी तों यह भी” 
मानना पड़ेगा कि मानसिंक शक्तियां भी अवश्य अविनाशी होंगी 

. - २--जीव के विकास की दृष्टि से... 

* जीव के शरीर धारण करने में एक विशेष प्रयोजन और लक्ष्य . 
की सिद्धि है.। जीव अपने लक्ष्य की पूर्ति केवल एफ जन्म में नहीं 
कर सकता इसलिये यह मानना पड़ेगा कि जीव के विकास के: 
लिये स्त्य के पश्चात्‌ भी उसकी सत्ता माननी अनिवाय है! 
यूरुप क॑ प्रसिद्ध Pi: losopher martiw st ने जीव के अविनाशी 
होने को तीन प्रवल युक्तियों से सिद्ध किया है जिन्हें उसके निम्न ' 
अकार प्रकट किया है-- 

"( अ) Vaticinationsof the intellect 
(ब) Vaticinationsof oonsoience 
(स) Vaticinations iufsuspenso ; 
इनका अभिप्राय यह दै किहमारी मानसिक शक्तियाँ परिसित - 
हैं ओर देश और काल से सीमित रहती हैं इनके पुणे विकास के 
लिये यह आवश्यक है कि हम इस शरीर के छोड़ने के पश्चात्‌: 
भी शरीर धारण करें। अथात्‌ (७७७ अथवा मानसिक. 
शक्तियों का विकास जीव के अविनाशी होने में हेतु है-इसी 
अकार सदाचार सम्बन्धी आदर्श भी एक जीवन में पण नहीं. हो 
सकता । इच्छा और कतेव्य का जीवन पर्यन्त संघर्ष रहता 
है इसलिये जीव का पूर्ण विकास उस समय होगा जब उसके 
कतेव्यो की समाप्ति हो जावे और वह आपकी इच्छानुसार: 
परम आनन्द को प्राप्त कर सके जिसे मोक्ष की दशा कहते हं ।' 
तीसरी युक्ति यद है कि इस जीवन में हमारे बहुत से काम अच्छे: 
अर R ऐसे रद्द जाते हैं जिनका कि फल हमको इस जन्म में 
नहीं मिल पाता और यदिः सत्यु को अन्तिम पटाक्षेप माना? 
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जायगा तो केसे के जगत में बड़ी निराशा. उत्पन्न हों जावेगी: 
= दमारे अन्द्रं न अच्छे कर्म करने के लिये उत्साह होगा और न : 
बुरे काये करने में भय जिसका स्पष्ट उदाहरण यह है कि जव ` 
सोंगवाद सीमा का उल्लंघन कर जाता है तो जीव का आवागमन 
नहीं माना जाता इसलिये हंमारे विकास अथवा ज्ञान की सम्पर्ण : 
प्राप्ति व कमे की सबसे उत्तम समाप्ति व भोग की अन्तिम 
उन्नति के लिये जीव को अविनाशी मानना ही आवश्यक है। 


पुनर्जन्म अथवा Mamaa 
सृत्यु से सिद्धि 


ˆ इस संसार की प्रत्येक घटना से जीव का इस जन्म से पूवे 
अन्य शरीर धारण करना सिद्ध है। जीवन और सृत्युदो सबसे साधा- : 
रण घटनाएं हें । पहले हम यदि मृत्यु को ले लें तो उससे पूवे जन्म : 
सिद्ध होगा। मृत्यु के सम्बन्ध में सबसे पहली बात यह है कि प्रत्येक : 
मनुष्य बल्कि प्राणीमात्र खत्यु से डरते हैं इस जन्म में तो स्त्यः: 
का अनुभव किसी को नहीं हुआ इससे यह सिद्ध होता दै कि : 
पूवे जन्म में जो मृत्यु का अनुभव हो चुका दै उसके कारण स॒त्यु ; 
का भय उनके अन्दर पाया जाता हे | दूसरी बात जो सत्यु के 
सम्बन्ध में हे वह यह कि सत्यु के समय में बहुत भेद हे एक: 
बालक एक साल में सर जाता है ओर दूसरा पचास वर्ष जीवित ' 
रह कर मरता है कोई घटना संसार में अकारण नहों इससे पता: 
> चलता है क्रि पूर्वे जन्म के कर्मों के अनुसार जाति आयु और भोग ' 

पूवे से निश्चित होते हैं। जीवन के आधार पर पूष जन्म इस' 
प्रकार सिद्ध होता हे कि हम इस जीवन में अत्यन्त विषमता पाते हैं. 
प्राणी भिन्न-भिन्न योनियों में हे ओर एक. प्रकार की योनि में: 
भी प्राणियों में अवस्था का अत्यन्त भेद हे एक बालक राजाकेः 


- t 
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i जन्म लेता है दूसरा एक गरीब के यहाँ और योग्यताओं 
की बहुत भेद है । बहुधा ऐसा देखा गया है कि एक ही 
“पिता के दो बालक हैं उनको एक ही प्रकार की शिक्षा दी जाती 

है और एक सी अवस्था में उतका लालन ओर पालन होता 
छै परन्तु परिणाम बिलकुज्ञ भिन्न-भिन्न होता है। शिक्षा समाप्त 
करने के समय यह देखा गया है कि एक तो विलकुक्ञ मूखे रह 
जाता दे और दूसरा धुरन्धर विद्वान हो जाता दै इसके साथ ही 
“ऐसा देखा गया है कि एक बालक जन्म लेता हे ओर पाँच छः 
-साल की अवस्था में ही बडा अच्छा गाना गाने लगता है। 
“किसी -कवि या गाने वाले की या किसी की वुद्धि-मत्ता की 
"प्रशंसा करते हुए लोग कहते हैं He is 2 born poset or a 
born genius or a born musician. AA. वह जन्म का कवि 
“गबैया और चुद्धिमान है यहां जन्म शब्द से अभिप्राय पूर्वजन्म 
:से ही है अथात्‌ इसका अर्थ यह हे कि पूवे जन्म में प्राप्त की 
: ल के आधार पर उसने इस जन्म में अति शीघ्र विशेष 
प्राप्त करली । यह भी देखा गया दै कि एक मनुष्य को 
“दूसरे मनुष्य को देख कर बिमा पूर्वं परिचय के रुष्ट हो जाता 
म्हे और किसी को देख कर प्रम करने लगता हे | Love in: 
first sight and prejudice in first sight भी पूर्वे जन्म के 
संघर्ष के द्योतक हैं यह भी देखा गया है कि एक मनुष्य की बाह्य 
आक्रति पुरुप की है परन्तु उसका स्वभाव स्त्रियों का सा है 
बौर कभी इस के विपरीति भी होता है। इसी प्रकार कोई 
आदमी भारत वर्ष में रहता हुआ ओर भारतवर्ष में जन्म होते 
इए इ गलेर्ड की रहन-सहन की ओर रुचि रखता हे और 
-दूसरा इ'गलेए्ड में रहता हुआ भारतवर्ष से असाधारण प्रेम 
रखता है । इस प्रकार ये सारी विषमताएँ पूवे जन्म को सिद्ध 
करती हैं । 
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पूर्ण जन्म की याद क्यों नहीँ रहती ? 
पूर्वे जन्म की सिद्धि में एक बड़ी वाधा पूवे जन्म की याद 
-न होना हे परन्तु किसी चीज की याद न होने से उसकी 


सत्ता असिद्ध नहों हो सकती है। पूर्व जन्म की क्या हमें तो. 
'इस जन्म की भी अनेक घटनाएं याद नहीं रहतीं, परन्तु उनके . 


'न होने का हम कभी सन्देह नहीं करते। अव तो ऐसे बहुत 
'से उदाहरण हैं. कि किन्हा विशेष दशाओं में बालकों को अपना 


जन्म याद्‌ रहता हे जिसके प्रमाण समाचार पत्रों में अनेक बार . 


'छप चुके हैं । इस छोटे से निवन्ध में उनको sga नहीं किया 


जा सकता याद्‌ न रहना परमात्मा की अपार दया है। योनि . 


परिवतेन आत्मा के सुधार के लिये हैं । आत्मा से वासनाओं ब 


चुरे संस्कारों को दूर करना एक वड़ा कठिन प्रश्‍न है | संसार की . 
a 'चतेमान दण्ड प्रणाली इन वासनाओं के सुधार में बहुत. असफल ` 

ल हे. À ओर जे ओर 
» एक मनुष्य चोरी करता है ओर बार वार जेल जाता है ओर 


पक्का चोर होता जाता है । यदि चोरी का ध्यान उसके मस्तिष्क 

से निकल जावे तब जेल में रहने से उसकी आदत छूट सकती है 
-याद्‌ न रहने से एक लाभ ओर भी है हमारे इस जन्म के ही झगड़े 
हों नित्रटते यदि पूर्वे जन्म को वाते याद ai तो वड़ो आपत्ति 


उत्पन्न हो जाती । एक मनुष्य ने किसी परित्रार में जन्म ले लिया . 


है परन्तु वह जानता हे कि उसका एक लाख रुपया उसके पूर्वे जन्म 
-की कमाई का किसी दूसरे आदमी के पास है वह इसके लिये झगा 
करेगा इसी प्रकार जायदाद और स्त्री के लिए भी झगड़ा कर सकता 


' है । हमारी भलाई तो इसमें है कि या तो बच्चे को याद रहती है. . 


जिसमें झगड़ा करने की साम्यं नहीं होती या किसी योगी 


'को याद रहती है जिसके अन्दर किसी _ योग्य पदाथ के लिये : 
विबाद करने की इच्छा नहों रहती । उसके अन्दर त्याग के भाव : 


रहते हैं और संतोष और विवेक उसके अन्दर होता È । 
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पूर्वजन्म और विकासवांद | 


विकासवाद के सिद्धान्त ने अपनी खोज से यह सिंद्ध कर 


दिया है कि जितनी योनिंयाँ हैं उन सब में एक तारतम्य दे । वह “* 
तो,इस प्रकार मानते हैं कि पहले छिपकली इत्यादि थे, उनसे ag 
कर बड़े पशु बन्दर आदि हुए। ओर बन्दर से उन्नत होकर : 
आदमी बना है। उन्होंने इन सब प्राणियों की शरीर के निमोण :' 
की अवस्था को देखा ओर उनमें एक विशेष प्रकार की समानता -' 
पाई ओर उनके शरीर के निमोण में आवश्यकता के।{अनुसार' 


भेद भी पाया । प्रतिकूल परिस्थिति विकास का साधन साना 
जाता हे----३ ruggie for Existence Leads to eyolurion उन 
की इस खोज से वास्तिवक परिणाम यह निकलना चाहिये कि 
जीव को अपने कर्मों के अनुसार भिन्न-भिन्न शरीर दिये गये हैं 
ओर यों कह सकते हैं कि जीव के लिये यह भिन्न-भिन्न प्रकार के 
मिवास स्थान प्रदान किये गये हैं जिस प्रकार इस संसार में कोई 
इञ्जीनियर जो इमारत बनाता है उनका एक सामान्य नक्शा 
होता है ओर उनमें आवश्यकता के अनुसार विशेष परिवर्तन कर 


देता है । इसी प्रकार ईश्वर ने सब प्राणियों के लिये शरीर रूपी . 
सामान्य साधन दिये हैं ओर विशेष योनि की आवश्यकता नुसार - 


भेद कर दिया है । योनि परिवर्तन सुधार व उन्नति के लिये है 
इसकी पुष्टि इस वात से होती है कि दुःख क्यों है कि विना प्रतिकूल 
परिस्थिति के विकास नहीं हो सकता और इसी आधार पर संसार 
सें Se की पहेली भी हल हो जाती है। विज्ञान वालों का यह 
आक्षेप हे कि यदि इस संसार का कोई दयालु, निर्माता होता 

इसका प्रतिपालक दयावान होता तो इसमें जन्म और मृत्यु 


के चक्कर क्यों होते और यह मार, धाइ ओर. अशान्ति क्यों 
होती । ऐसा आच्षेप करने वाले. यह भूल जाते हैं कि दुःख की ,. 
उपस्थिति में ददी सुख का मूल्य दै। नेत्र विददींनों को देख कर ही; 
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ः“चक्षुओं की उपयोगिता प्रतीत होती है। सत्यु से ही जीवन:का 
- मूल्य बढ़ता हे और उन्नति कें लिये प्रतिकूल परिस्थिति अनिवाये 
: है। ईश्वर की क्र रता तो जब होती कि जव उसने उन्नति के 
साधन न दिये होते ओर अच्छे कर्मा के. फलों फा विधान. न 
' होता । जीव कमे करने सें स्वतन्त्र है ओर फल भोगने में परतन्त्र! 
उसके फल भोगने के लिये ये भिन्न-भिन्न योनियां अर्थात्‌ भिन्न- 
` प्रकार के शारीर प्रदान किये गये हैं। विकासवाद अर्थात्‌ जहाँतक 
आऊृतिक विकास का सम्वन्ध हे, आवागमन के सिडान्त का 
` बड़ा पोषक हे । पश्चिमी विज्ञान वालों के सामने स्पष्टरूप से 
: यहु सिद्धान्त न होने के कारण यह भ्रम उत्पन्न हुआ । 
- ` पूर्ण जन्म के सिद्धान्त से क्रियात्मक लाभ 
इस सिद्धान्त के महत्व को यह कह कर नहीं टाल सकते कि 
` इसके मानने ओर न मानने से कोडे विशेष प्रभाव क्रियात्मिक 
` जीवन पर नहीं पड़ता । वास्तविक दृष्टि से हमारे जीवनको सफल 
बनाने के लिये इसमें विश्वास रखना अनिवाय है। इस से निम्न 
` 'लिखित लाभ प्रतीत द्दोते हैं । 
१--इसमें विश्वास रखने से सत्यु का भय जाता रहता है 
क्योंकि इसमें विश्वास रखने वाला योनि या शरीर परिवत्तेन 
` को केवल पुराने कपड़े उतार कर नया कपड़ा पहनना समझता 
है। गीता का प्रसिद्ध वाक्य हे-- 
वा सांसि जीर्णानि यथाबिह्ाय नवानि गृहणाति नराप- 
राणि । तथा शारीराणि विद्वाय जीर्णान्यन्यानि संयाति नवानि 
देही | . ja न « 
कि २-सृत्यु का भय हमें सबसे अधिक कायर बनाने वाला है । 
आर यदि हम इस भय से बच सकते हैं तो इस सिद्धान्त के 


, . आधार पर! इसलिये. इसकी: दूसरी उपयोगिता हमें कायरता से 


बचाना है l Caesar says about gaul “they were brave 
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995०7 hey "believed iri transmigration सीजरने गोल 
a > व वुड _ 
` ज्ञाति के विषय में लिखा है जो रोमनों के अन्तर्गत एक जाति 
` औ कि वे इसलिये बहादुर थे कि वे आवागमन के सिद्धान्त में 


विश्वास रखते थे । i 


Gibbon says about Dasians. To the strength and 
- Fierceness of barbarians they added a contempt for 
: Jife which was derived from a warm pursuation of 
the immoraiity and transmigraton of soul. | 

रोमन इतिहास का प्रसिद्ध रचयिता एक दूसरी जाति डेसियन 
के विषय में लिखता हे कि उनके बल और परिश्रम का एक 
मुख्य कारण यह भी था कि वे जीव के अविनाशित्व और पुन- 
जन्म में विश्वास रखते थे । े ; 

३--सावजनिक प्रेम का आधार यह सिद्धान्त है, प्राणी ˆ 
मात्र से यदि हमें प्रम करना दे तो इसी सिद्धान्त से यह भावना 
वास्तविक रूप में हमारे अन्दर आ सकती है | 

आत्मवत्‌ सवेभूतष वाली शिक्षा इसी से सफल होती हे 
` ओर यदि हमारे अन्दर यह धारणा हो कि हमारी सी ही आत्मा 
पशुओं ओर वनस्पतियों में निवास कर रद्दी है तो हमः कभी उन 
पर अत्याचार का साहस नहीं कर सकते। जब संकुचित भाव 

`a ढे 
आते हैं तो इस सिद्धान्त में. विश्वास नहीं रद्दता । आज यूरुप 
में तो कुछ ऐसे भी लोग पाये जाते हैं कि जो न केवल पशुओं में 
ही वल्कि Raat में भी अपनी सी आत्मा नहीं मानते । Sad 

४- सांस भक्षण का निषेध होता हे, जंगली से जंगली 
मनुष्य भी दूसरे मनुष्य का मांस भक्षण करना नहीं चाहता 
क्योंकि वह उनमें समानता समझता हे। जव हम पशुओं को 
अपने से मित्र S हैं तभी हम मांस भक्तण का विचार अपने 

| 
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There spring up in Empedocles from the belief im. 


- transmigrrtion of soul a dislike to flesh as food cal-- 


outta revised vol lxll a 97, न 


कलकत्ता रिव्यू जिल्द बासठ एष्ठ ६» में एस्पीजेक्लीज के 


` सस्वन्ध में लिखा हे कि आवागमन के सिद्धान्त के अनुसार 


उसके अन्दर सांस भक्षण से घृणा उत्पन्न हुई | फ्रांस के प्रसिद्ध 


. फिलासफूर 7०७० ने यह सिद्ध किया है कि आवागमन के: 
. सिद्धान्त में विश्वास भारतवर्ष में भूगोलिक दशा व ऋतुओं के 
. आधार पर È l उसने इस प्रकार युक्तियाँ दी हैं-- 


` 4. India is hot. 
2. Therefore mcet eating is injurious. 
3. Thus prohibited. ` 
4. This created an affinity between man andi 
animals. 
5. This created an idea that the:soul of man also- 


. takes birth in animals. 


जिसका अथे यह हे-- 

( अ) भारत. उच्च देश है । 

(ब) इसलिये मांस भक्षण हानि कारक है । 

(स) इसलिये निषेध हुआ | 

(द) इसलिये मनुष्य ओर पशुओं में समानता स्थापित हुई 

(य) ओर इससे यह भाव उत्पन्न दोगया कि मनुष्य की 
आत्मा पशुओं में भी जन्म लेती हे । 

ये युक्तियाँ इस बात का प्रसिद्ध प्रमाण हैं कि विकासवादियों 
को उलटी ही सूमती हे । वास्तविक बात तो यह है कि इस 
सिद्धान्त के अनुसार ओर वेदिक शिक्षा के अनुसार मांस भक्षण 
का - निषेध था वालटेर ने कुछ का कुछ समभा । 
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`" ` ` पुन्न का भय पाप कर्मा के करने में बड़ा बाधक दे। हुम 
,“पाप करने का साइस.उसी समय कर सकते हैं जब हमारे अन्दर 
“ उससे बचने की भावना उत्पन्न हों जाती है । जंब अत्यन्त भोग- 
` बाद प्रचलित होता दै उस समय पुनजेन्म में विश्वास नहीं रहता 
. र्‍या यों कद्द सकते हैं कि जब तक इस सिद्धान्त में वास्तविक चा 
. क्रियात्मक विश्वास रहता है । उस समय तक भोगवाद सीमा का 
` उल्लंघन नहीं कर सकता । इसके दो प्रसिद्ध उदाहरण हें । जब 
'चाममार्ग प्रचलित था तो वह आत्मा को अनित्यं मानते थे ओर 
उसके शरीर के साथ भस्मीमूत दोजाने में विश्वास रखते थे। 
इसलिये उनके अन्दरपापकी वासनाए निरंकुशता से परिपूर्ण थों 
. आज पश्चिम में प्रकृतिवादियों का भी यही दाल हे । सदाचार 
के लिये दर्ड विधान की आवश्यकता हे ओर पुनजेन्म सबसे 

: अच्छा दण्ड विधान द्दै। ` 


६--इससे आशा उत्पन्न होती दै यदि हमारे कोई अच्छे 
'कमे ऐसे रद्द जाते हैं कि जिनका फल अभी हमें नहीं मिला है 
मतो हमारे अन्दर यह विश्‍वास रद्दताः हे कि आगामी जीवन -में 
हम उसका फल पा सकेंगे । 
. ७--आत्मघात की प्रथा में इससे रोक थाम होती हे । आत्म- 
_ हत्या इस जीवन की किसी दुःखित अवस्था को समाप्त करने के 
` लिये की “जाती है। यदि आत्महत्या करने वाले के अन्दर यह 
. दृढ़ धारणा हो कि जिस कर्म के फलस्वरूप उसकी यह दुःखत _ 
` अवस्था है । उनका फल इस जन्म में नहीं तो अगले जन्म में 
“भोगना ही पड़ेगा तो वह आत्मघात के विचार को मनमें स्थान नहीं 
` 'देगा । जिन दुशों में व्यावहारिक रूप से इस सिद्धांत पर विश्‍वास 
नव दै । वहां आत्महत्याओं की संख्या वहुत अधिक हे । 
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-` - ८-मानसिक शान्ति प्राप्त. होती हे यदि हम. भरसक प्रयत्न 
'करने पर भी किसी लक्ष्य की पूर्ति में सफल नहीं होते तो हमारे 
“अन्दर बड़ी निराशा होती है ओर हम वहुत दुःखित होते हैं यदि 
“संतोष प्राप्त होता हे तो केवल इस आधार पर कि हमारे पूछे 
जन्म के कर्मा का ही यह परिणाम था कि हम भरसक प्रयत्न करने 
- पर भी सफल नहीं हुए | किसी मित्र या सम्बन्धी की मृत्यु के 
-समय भी सन्तोष दिलाने का सबसे सुगस उपाय यही सिद्धांत हे । 
o “ईश्वर की सत्ता में सच्चा विश्वास इससे होता है । 
JEN की न्याय प्रियता ओर उसकी दयालुता इससे भज्ञी माँति 
.अकट होती है ओर संसार की विषमता का समाधान इससे 
होता है । चेतन जगत्‌ में न्याय करना फल प्रदान करना और 
कर्मो के अनुसार उनकी व्यवस्था करना ये ईश्वर के स्वाभाविक 
. गुण और कमे हैं और इश्वर की सत्ता इस सारे चक्र सें भली 
भाँति सिद्ध होती हे। | 
१०--परोपकार के लिये भी उत्साह होता है । इसके आधार 
'पर.न हम केवल अपना आचरण ठीक कर सकते हैं परन्तु हमारे 
` अन्दर परोपकार की भांवनाएँ भी आ सकती हैं यदि इस प्राणी- 
मात्र को अपना सा सममे तो उनसे न केवल मानसिक व 
"हार्दिक प्रम उत्पन्न होगा चल्कि हम औरों को सज्ञाई के जिये 
-भी उद्यत होंगे : 
११--संसार में पाप वासनाओं के प्रवेश की पहेली भी हल 
“हो जाती है आज विचार वालों के सम्मुख यह एक बड़ा आव-2 
. -श्यक प्रश्‍न हे कि इस संसार में ovil कहां से आया। 


शैतान सम्पन्धी विचार 
कोई इस मुसीबत से बचने के लिए कहीं पापों की उत्पत्ति 
“का उत्तरदायित्व ईश्वर के मस्थे न पड़े शैतान रूपी एक स्वतन्त्र 


XJ 
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संत्तां मानते हैं। वे इस दुःख सुख के प्रश्न को. इसी एक जन्म से 
हल करना चाहते हैं । जब उन्हें बतेमान दुःख का कोई प्रत्यक्ष 
कारण नहीं दीखता तो वह निराश होकर यह कहने लगते हैं कि 
यह बुराई इश्वर की ओर से नहीं बल्कि एक दूसरी शक्ति फे 
आधार पर है। 

evil (दोष)दो प्रकारके है एक तो Natural ओर दूसरे Moral | 

दोनों प्रकार के दोषोंके सम्बन्ध में भिन्न भिन्न विचार वालों के भिन्न 
भिन्न विचार हैं । प्राकृतिक दोष के सम्बन्ध में नबीन वेदान्त यह 
मानता है । कि ये दोष कुछ नहीं । केवल माया है । केवल माया 
कहने से यह वात हल नहीं हो सकती दुःख तो एक वास्तविक 
अनुभव होने वाली चीज है । इसे हम माया कह कर टाल नहीं 
सकते । प्रचलित Pantheism का भी यही सिद्धान्त है । 

२--००७४४० AM द्वित्ववाद इस दोष की उत्पत्ति एकः 
अतिद्दन्द्दी के आधार पर मानता है। इनके भी दो विभाग हैं । 

(अ ) Detheism दो रकीब अर्थात्‌ प्रतिद्वन्दी खुदाओं में. 
विश्वास रखता है । अर्थात्‌ एक नेकी का खुदा और दूसरा बदी 
का खुदा । उदाहरण के लिए हम Zorostrians को ले सकते हे 
जो अहसेज्द नेकी के खुदा में ओर अहर्मन्‌ बदी के खुदा में. 
विश्वास रखते हैँ । 

(ब ) Conditional Deism अथवा Manicheism के 
अनुसार ईश्वर ने इस सृष्टि की रचना अभाव से नहीं की बल्कि 
अनादि प्रकृति से की जो इश्वर की भाँति अनादि थी । प्रकृति 
और इश्वर का विरोध है इसलिए, वह ईश्वर की शक्ति का भी' 
सामना करती है । ओर इश्वर के अच्छे और पवित्र प्रयोजनों को. 
नष्ट करती रहती है। इस प्रकार उनका विश्वास है कि संसार में 
यह पाप इश्वर के सहारे नहीं -है बल्कि प्रकृति के सहारे है। 
पन्रतु यह सिद्धान्त वाझ दृष्टि से भी अममूलक है प्रकृति कोः 
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इश्वर के समान शक्तिवाला नहीँ मान सकते नहीं तो इश्वर के 
महत्व और सर्वशक्तिमान होने में बट्टा लगेगा । उपयु क्त कठिना- 
इयों से तंग आकर बे पाप की उत्पत्ति के कारण को इश्वर में ही 
ढूढ्ने लगे | Schelling ने इससे बचने का एक उपाय निकाला है 
बह कहने लगा कि इश्वर पापकी उत्पत्ति का कारण नहीं हे वल्कि' 
दैविक स्वभाव में एक अंग अन्धकार का है ओर उससे यह 
पाप उत्पन्न होता है । यह न कोई युक्ति है न उत्तर | Theism 
अथोत्‌ आस्तिकचादीयों ने एक ओर युक्ति निकाली उनका कहना 
है कि संसार सीमित है और संसार के अन्दर हर चीज सीमित 
च अल्पशक्ति वाली है। अल्पज्ञता से वाधा उत्पन्न होती है ओर 
और यह वाधा ही पाप का सब कारण है इसलिये जव इश्वर ने 
जगत्‌ की रचना की तो उसका ही परिणाम यह हुआ कि. 
अल्पज्ञता के कारण पाप उत्पन्न हो गया । यह भी कोई उत्तर 
नहीं है । 

Panonihoism वाले यह विचार रखते हैं कि संसार में कोई 
चीज़ न बुरी है और न पाप है सभी चीजें आगे आने वाली 


` भलाई के लिए हैं । 


Hogal का मत इस प्रकार है | 

उण is a necessary step to good. Nothing is absolu. 
tily evil viewed trom the eternal poiut of viow, what 
appears to us as an evil is nothing but a moans for 
the realiasation of the good in the universe. Every 
thing is good in its own place from the absolute and 
eternal point of view. itis owing to our limited 
understanding and imperfeot apprehension that 
something appear to us evils. 
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जिसका अभिप्राय यह है कि इस समय जो दुःख या पाप 


अतीत होता है भावी भलाई के लिये है।इस सम्मतिं में एक .. 


अंश में सच्चाई है पूरी सचाई नहीं । 

२— Moral Evil or Sin . 

( आचार सन्वन्धी पाप ) इसके सम्बन्ध में भी भिन्न-भिन्न 
सम्मतियाँ है परन्तु Deism Theism and panentheism ये 
सब इस वात पर सहमत हैं कि मनुष्य के कर्म करने की 
स्वतंत्रता ही इसका कारण है मनुष्य को कर्म करने को स्वत- 
न्त्रता दी गई है । और इसलिये यह पाप और पुण्य की 
विवेचना कर सकता है यदि वह पुण्य करने के लिये ही 
विवश होता । ओर पाप करने के लिये उसे स्वतंत्रता न होती 
तो उसकी दशा एक मशीन से अच्छी न होती । Matrtineau ने 
इस भाव को बड़े अच्छे शब्दों में प्रगट किया है । 

Tt is because He is holy and cannot be content 


with an Immoral] world where all the perfection is 
given and none is earned, that he refuses to render 


quite impossible and inward harmony mechanical. 5 


“वू'कि ईश्वर पवित्र है ओर वह ऐसे संसार से संतुष्ट नहीं 
हो सकता जहां सारी पवित्रता दान रूप में मिल जावे ओर जिसके 
लिये कोई कमाई न करनी पड़े इसलिये वह पाप की वासना को 
जड़ मूल से नष्ट करना नहीं चाहता ओर आन्तरिक सदाचार को 
एक मशीन का रूप देना नहीं चाहता ।” इन सब सम्मतियों को 
देखने से पता चलता है कि ये सारी सम्मतियां टटोल में है। 
मार्टीन्यू प्राचीन वैदिक सिद्धान्त का अवश्य पोषक है इसका संब 
से उत्तम समाधान यही है कि जीव एक अनादि सत्ता है जो कर्म 
करने में स्वतन्त्र ओर फक्त भोगने में परतन्त्र है। | 
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ज्ञान की उत्पत्ति | 


जीव के स्वाभाविक गुणों में ज्ञान प्राप्त करने की शक्ति 
एक आवश्यक गुण है । प्रश्न यह है कि संसार में जो विद्या या 
ज्ञान प्रचलित है इसको जीव ने स्वयं अपने उद्योग से उपाजेन 
किया है या इस ज्ञान के भण्डार का निमित्त कारण इश्वर है 
आर जीव में ज्ञान प्राप्त करने की शक्ति है ओर उस दैवी कोष से 
वह ज्ञान प्राप्त करता है । यह ज्ञान की उत्पत्ति का विषय मान- 
सिक विकास वादियों से सम्बंधित है जिसका कि सबसे प्रबल 
पोषक हूचेटै स्पेन्सर है । वैदिक सिद्धान्त इस सम्बन्ध में रपष्ट है । 
ऋषि दुयानन्द ने इसको समभाने के लिये नेत्र और सूर्य की 
अच्छी उपमा दी है सूर्य प्रकाश का पुंज है नेत्र प्रकाश से लाभ 
उठाने का साधन हें नेत्र और सूये का आवश्यक सम्बन्ध है । 
विना सूर्य के प्रकाश के नेत्र काय्ये नहीं कर सकते और विना 
नेत्रों के सूर्य के प्रकाश से भी कोई लाभ नहीं । ज्ञान के अन्तर्गत 
दो बातें आती È एक भाषा दूसरे विचार Language Plus 
idea Completethe Range of Knowledge बिना भाषा 
के. न केवल यह कि हम दूसरों तक अपने विचार प्रकट नहीं कर 
सकते बल्कि हम अपने अन्दर भी बिना भाषा के शंंखलावद्ध 
विचार उत्पन्न नहीं कर सकते। इसलिये यदि मैं अपने मन 
में भी यह कहूं कि में प्यासा हूं, पानी पीऊंगा तो सेरे लिये पानी 
प्यास और पीने के अर्थ जानना आवश्यक होगा । इसलिये ज्ञान 


. की उत्पत्ति के साथ साथ भाषा की उत्पत्ति के प्रश्‍न का घनिष्ट 


सम्बन्ध है Soholling का कहना है कि “Without language 
it is impossible to conceive philosophical nay any 


human consciousness”” अर्थात्‌ भाषा के बिना दार्शनिक 


हीक्या किसी प्रकार के ज्ञान की कल्पना नहीं की'जा सकती । - 
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का कथन है .कि Thought in the sense of 
ooo nok posssible without language अर्थात्‌ 
बिचार यदि उसका अर्थ मनन या तके हो तो बिना भाषा के 
सम्भव नहीं । . 

A उत्पत्ति की पहेली पर अत्यन्त प्राचीन काल. से 
विचार होता आया È । यह तो प्रायः अनेक भाषातत्व विशारदों 
ने स्वीकार कर लिया है कि संसार की सभी भाषाओं का एक 
दूसरी से कुछ न कुछ सम्बन्ध है ओर बहुत सम्भव है कि उन 
सबकी एक मूल भाषा रही हो। परन्तु आरम्भ में कोन भाषा 
थी और उसका जन्म कैसे हुआ, इस सम्बन्ध में लोगों की भिज्ञ- 
भिन्न धारणाए' हैं । भारतीयों का यह विश्वास है कि बह आदिम 
भाषा वेद की भाषा है जो आधुनिक संस्कृति का प्राचीन रूप है 
झर सृष्टि की आदि में परमात्मा ने स्वयं चार ऋषियों के हृदय 
में उसका प्रकाश करके संसार में फैलाया । जब से पाश्चात्य 
जगत्‌ में भाषा विज्ञान नामक, शाख अध्ययन आरम्भ 
हुआ । इस सम्बन्ध में अनेक विद्वान्‌ सहमत हो चले हैं. वैदिक 
संस्कृत आदिम भाषा के अति निकट की भाषा है । मैक्समूलर 
ने यद्यपि उसे भाषाओं की जननी नहीं माना पर सब से बड़ी 
वहन अवश्य वताया है | - 

आदिम भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में ईश्वर प्रेरणा और 
वेद को न मानने वालों ने अपनी अपनी अक्ल दोड़ाई है । 
` वास्तव में संसार में अनेक परीक्षणों से यह सिद्ध हो चुका है कि 
मानव शिशु विना सिखाये स्वयं कोई भाषा नहीं सीखता। यूनान 
देश के सेमीटिकल बादशाह के सोवियन बादशाह फ्रेडरिक 
सैकिनने स्काटलेंड के राजा जेम्स फोर्थ ने तथा सम्राट अकबर 
ने भी ऐसे परीक्षण किये थे । देखो Transaction 8-० viotoria 
Institute Vol 76. p. 336. 
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भाषा की उत्पत्ति और विकासवाद 

परन्तु विकासवाद के कारण जिनका मस्तिष्क अत्यन्त प्रभा- 
'वित हो चुका है, उन लोगों ने कई एक कल्पनाए' भाषा की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में की हैं। Locke ने कहा है रूथ्टि को आदि 
के मूक मनुष्य इङ्गित भाषा से अपने भाव प्रकट करते थे, पीछे 
सबने सलाह करके कुछ शब्द और उनके अर्थ निधोरित कर 
लिये । यह Convention का सिद्धान्त कहलाता है परन्तु इसमें. 
यह प्रश्‍न खड़ा रह जाता है कि कऋृत्रिम चिन्हो को निधोरित करने 
ओर उनके अरी निश्चित करने का नाम क्या विना भाषा के 
"कभी सम्भव है ९ 

दूसरी कल्पना यह है कि पास पड़ौस में रहने चाले पशु- 
पत्तियां के शब्दों की{नकल कर के भाषा उत्पन्न हुई, परन्तु प्रच- 
-लित भाषाओं के अध्ययन से पता चलता है, कि ऐसे शब्द. 
नहीं के बराबर हैं ओर उनसे अन्य शब्द नहीं बनते । 

. इसी प्रकार हणी, दुख, भय आदि के आकार मिल उद्गारो. 
À भाषा का जन्म हुआ यह तीसरी कल्पना है। उसमें भी कोई 
सार नहीं है । अतः विवश होकर यह स्वीकार करना ही पड़ेगा 
कि सषि की आदि में परमात्मा ने स्वयं मनुष्य को शब्द अथे 
ओर उनके सम्वन्ध का ज्ञान दिया । मेक्समूलर ने भी यह स्वी- 
कार किया है कि “संसार में ऐसा कहीं उदाहरण नहीं मिलता 
कि क. पशु उन्नति करके मनुष्य की सी बोली बोलने लगा हो ।” 

जो वात.भापा की उत्पत्ति के विषय में है बही ज्ञान और 
विचारों की उत्पति में भी घटती है । मनुष्य की स्वाभाविक 
चेतना उन्नति नहीं करती जब तक उसमें वांझ प्रेरणा न हो। 
दूसरों के सिखाए पढ़ाए बिना वह निरा पशु रहता है। भेड़िये 
आदि जंगली पशुओं. के पास रहने बाले बच्चों ने कोड उन्नति 
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नहीं की यह अनेक बार देखा गया है। अतः agma के ज्ञान देने 
बाला आदि गुरु परमात्मा ही मानना पडेगा । ऋषि दयानन्द 
ने आये सभाज के नियमों में लिखा है कि “सब सत्य विद्या 
ओर जो पदार्थ विद्या से जाने जाते हैं उन सबका आदि मूल 
परमेश्‍वर है ।? पतञ्जलि महर्षि भी कहते हैः--“स पू्वेषा 
सपि रुंरुःकाले'नानवच्छेदात्‌।' ` ` a 
` “इस सिद्धान्त की पुष्टि में एक प्रमाण यह भी है कि संसार” 
की सभी जांतियाँ अपने अतीत को ' गौरव पूर्ण, वतलाती हैं r 
अमेरिका के. रेड इण्डियन का विश्वास है' मनुष्य की पहली 
अवस्था सब से अच्छी थी और पूर्वे काल में वे भी पूणे सभ्य" 
थे । भारतवंष की एक सिंहधूल नामक जंगली जाति के विषय में 
बताया जाता है कि वें यहं विश्वास करते हैं कि प्राचीन काल में 
उनका देवताओं से.सम्बन्ध था । अफ्रीका की कतिपयं जातियों 
का विश्वास है कि प्राचीन: काल में स्वगं अधिक समीप था-ओर' 
मंनुष्य को ज्ञान परमात्मा ने. ही : दिया दै और पीछे वह दूर 
बता यायाचा ; `!” ` `. 
» बैविलोनियाँ निवासियों का विश्वास है कि आरम्भिक दशा 
हरे तंरह से पूर्ण थी ओर पवित्र ज्ञान परमात्मा. का दिया हुआ 
सृष्टि के आरम्भ सें प्रकाशित होता है । उपयु क्त उदाहरणों के 
° Journal of the Transaetions of the Victoria, 
institute “Vol I9 P. 25-09. The Herbert Lecture 
By Prof. Maxmuller P. 75. Encyclopedia of 
Religion And Ethics Vol 5 P. ॥877 | » 
इसी प्रकार के अन्य उद्धरण श्री ताराचन्द गाजरा एम, ए, 


के ऋषि दयानन्द के जीवन चरित्र में दिये गये हैं यदि ज्ञान की 


ऋसिक उन्नति हुई होती तो संसार की दशा दिन प्रतिदिन दुःख 
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सय होती जाती। आज संसार में भारी अशान्ति है जिसका 
कारण ज्ञान के दाता इश्वर को भुला देना ही है । यदि मनुष्य 
अपने ज्ञान का अभिसान रखता और इश्वर को उसका जनकः 
समभता तो बह सुख शान्ति के निकट रहता । 
कोई कोई यह रांका कर सकते हैं निराकार इश्वर ने मलुज्य 
को भाषा कैसे पढ़ाई या ज्ञान कैसे दिया । इसका सरल समाधान 
यह है कि इश्वर व्यापक होने से मनुष्य के छृदय सें भी विद्यमान 
है फिर शरीरादि वाह्य साधनों की भी आवश्यकता है। 
ज्ञान की दैवी प्रेरणा को पाश्चात्य जगत्‌ के भी कतिपयः 
विद्वानों ने स्वीकार किया है। कुछ उदाहरण यहाँ दिये जाते हैं- 
जो ज्ञानं के विकास में विश्वास नहीं करते उनका कहना .है 
कि सभ्यता एक देश से दूसरे देश जाती' आती रहती है इसे” 
Theory of Transmission of culture कहते हे । इस सिद्धान्त ` 
के Rar क्त्ती ओर पोषक River ओर Von Hum Bolt 
महाशय थे। ` 
महाशय perry ने अपनी पुस्तक Children of The Sun 
में लिखा है- : [ 
“यह विचार कि मनुष्य के ज्ञान में धीरे धीरे उन्नति हुई है 
YA सूलक अशुभवों के प्रतिकूल ओर सबथा त्याज्य है, 
Edward Carpenter ने Art of creation में लिखा है कि 
किसी नवीन विज्ञान की न हमें खोज करने की आशा दो सकती: 
है और न इच्छा ही करनी चाहिये जो विचार बेदों में संक्षेप में 
दिये हुए हैं उन्हीं का प्रभाव प्रत्येक विद्वान ओर वैज्ञानिक के 
ऊपर पड़ा है-- 0353 | sj 
Mauriecphillips ने अपनी पुस्तक Teaching of the Vedas 
के पृष्ट १०४ पर सिद्ध किया है कि संसार में ज्ञान की उत्पत्ति 
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“की. पहेली को कोई हल नहीं कर. सकता जब m बह ईश्वरी 
ज्ञान की आवश्यकता सृष्टि की आदि में न मान ले? 
जीव के लक्षणों की RATTI I 

जीव के निम्नलिखित स्वाभाविक गुण बताये गये है । 

( १ ) ज्ञान 

(२) इच्छा | 

(३) द्वेष 

(४ ) प्रयत्न 

(५ ) सुख 


६ ) दुःख 
व ओर द्वेष के कारण जो हम कार्य करते हैं उनका दी 


“नाम प्रयत्न है। इच्छा के कारण हम किसी चीज़ की प्राप्ति के 

लिए प्रयत्न करते हैं और द्वष से यह अभिप्राय है कि हम उसको 

-अपने से परे हटाना चाहते हैं । इच्छा इष प्रयत्न का मिलकर 
“नाम कर्म है । यदि हम प्रयत्न में सफल होंगे तो परिणाम सुख 
:होगा । यदि असफल होगे तो परिणाम दुःख दोगा । सुख दुःख 
कनी पर आश्रित हैं । और यही दोनों मिलकर भोग सिद्ध होते 
'हैं। हम यूँ भी कह सकते हैं कि भोग ही करे का परिणाम है 
ओर भोग भी कमे द्वारा ही प्राप्त होता है। इसलिए जीव के 
दो मुख्य गुण हैं। ज्ञान ओर कर्मे । इसलिए धर्म के सारे 
"सिद्धान्त ज्ञानकांड और कर्मकाए्ड के अन्तरगत आ जाते È | 
“उपासना कार्ड भी अर्थात्‌ ईश्वर की उपासना भी एक विशेष 
'अकार का महत्व पूर्ण कर्म है। और मोक्ष भो एक भोग का एक 
महान्‌ सुन्दर अति विशाल महा आनन्द मय रूप है। इसलिए 
“यदि हम जीव के ज्ञान ओर कमे रूपी लक्षणों का ध्यान पूर्वक 
-विवेचना करले तो जीव का स्वरूप भां समक में आजाता है। 
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और जीव का ईश्वर और प्रकृति से संवन्ध भी. भली-भांति 
'समभ में आजाता है । ज्ञान और कमे जीव के स्वाभाविक 
गुण हैं । परन्तु यह चिचारना है कि इनको उपयोग में लाने के 
लिए आवश्यकता किन-किन साधनों को है। ज्ञान को दृष्टि में 
रखकर निम्नलिखित उपाय आवश्यक है.। 

( १) ज्ञांन के भंडार या ज्ञान के आदि श्रोत की-क्योंकि 
जीव में ज्ञान प्राप्त करने की शक्ति है परन्तु विना किसी निसित्त 
के वह ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकता । इस विषय की अधिक विस्तृत 
विवेचना इस पुस्तक के उस स्थल पर की गई है जहाँ ज्ञान 
उत्पत्ति के विषय पर प्रकाश डाला गया है । 

( २) ज्ञान उपार्जन के साधन अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियाँ । 

(३ ) ज्ञान प्राप्त करने के लिए पदार्थ अर्थोत्‌ ज्ञेय जगत। 

इसी प्रकार कमी की दृष्टि से अर्थात्‌ कमे और भोग दोनों की 
दृष्टि से निम्नलिखित साधन आवश्यक È । 

(१) कर्मो इन्द्रियाँ। . 

( २) भोग पदार्थ । | 

इसी लिये इस संसारके रचना का प्रयोजन यही वताया गया 
है कि जीवों को भोग ओर अपवग का अवसर प्राप्त हो 
इसी लिये कहा है कि 'भोग-अपवर्ग इश्यं' यह सांख्य द्शेन 
का सूत्र है। और इससे जीव ओर जगत का अथात्‌ जीव ओर 
प्रक्रति का सम्वन्ध भली भाति जाना जा सकता है। यह इष्य 
जगत प्रकृति का व्यक्त रूप है अर्थात्‌ प्रकृति रूप धारण करने के 
पश्चात्‌ इस जगत के रूप में दिखलाई देती है। नाम ओर रूप 
इसके आवश्यक अंग हैं । जीव को ज्ञान प्राप्त करने के लिए एक 
ऐसी शक्ति की. आवश्यकता है जो स्णज्ञ सर्गोज्ञाता ओर सगे 
च्यापक हो और कर्मों का फल प्रदान करने के लिए अथवा कमे 
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आर भोग की व्यवस्था मयोदित रखने के लिए एक दयालु न्याय- 
कारी और सी शक्तिमान शक्ति की आवश्यकता है। इस जगत 
के परिवर्त्तन के कुछ नियम काम कर रहे है. जो अटल हैं। ये 
नियम एक निर्माता के द्योतक हैं। और उस निर्माता के महान 
बुद्धिमता के परिचायक हैं । वह निमोता अपरिवत्तनशील होना. 
चाहिये अर्थात उसका अजर अमरअनादि व अनन्त सत्य चित 
व आनन्दमय होना अनिवार्य है और इस प्रकार जीव की. 
विवेचना से जीव ईश्वर और प्रकृति का पारस्परिक सम्बम्ध ओर 
इनका अनादि होना सिद्ध हो जाता है। यह संसार रूपी , पहेली 
सहज में समक में आ जाती है । | 
भोक्ष 
जीव सम्बन्धी विवेचना से मोक्ष का विषय घनिष्ट रूप से 
सम्बन्धित है । क्योंकि जीव के सारे कभी ओर जीवन का 
प्रयोजन मोक्ष ग्राप्ति को लक्ष में रखकर ही है । मनुष्य सब 
प्राणियों में उच्च इसलिये माना जाता है। कि कमे करने ब मोक्ष 
प्राप्त करने का अवसर इस योनि में ही मिलता है ओर शेष सब 
प्राणी केवल भोग योनि में हैं जो मनुष्य शरीर प्राप्त करके भूल 
करता है वह जन्म मरण के चक्कर में पड़ जाता है ओर उसको 
अनेक प्रकार की पशु पक्षी और वृक्षतर की योनि में जाना पडता 
है। कहते हैं कि पाप का सिर नीचा होता है ऐसा क्यों कहते है 
यह बात सारे प्राणी जगत को लक्ष में रखकर समक में आजाती 
है। सारे प्राणियों में केवल मनुष्य ऐसा है जो सीधा सिर उठा 
कर चलता व कमो कर सकता है शेष सब प्राणी कुछ न कुछ 
मुके हुए रूप से ही अपने शरीर का आकार रखते हैं। वृक्षा में 
तो बिल्कुल उल्टी ही दशा है। उनका सिर नीचे ओर पैर ऊपर 
हैं। सिर शरीर के उस अंग का नाम है जहां से खाद्य पदार्थ 
शरीर में प्रवेश करते हैं। वृक्षों में खाद नीचे से ली जाती है। 
CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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आर मनुष्य की दशा में जो जीव महान अन्धकारमय कमे करते 
है उनका सुधार इस प्रकार महातमस की दशा में रखकर 
किया जाता है । विकास वादियों ने भी मनुष्य को सव से अधिक 
विकसित दशा में इसलिये माना है कि बह सीधा होकर चलता 
है। इससे कम विकसित वह माने हैं जो चलते तो चारा 
पैरा पर हैं परंतु आवश्यकता पड़ने पर दो पैरो पर खड़े हो 
सकते हैं । जैसे लंगूर और वन्दर। इससे यह भी पता चलता 
है । कि मनुष्य योनि से हम ठीक कले करने पर मोक्ष ग्राप्त कर 
सकते हैं । अर्थात्‌ एक सीमित समय के लिए इस जन्म मरण के 
चक्कर से वच सकते हैं। ओर ऐसी दशा में रह सकते हैं जहाँ 
सुख दुःख व बन्धन न होगा केवल आनन्द ही आनन्द दोगा 
आर न प्रयतन अथवा इच्छा रेप की उलभने हांगीं । 


मोत का स्वरूप 


जिस प्रकार जीव के स्वरूप को न समभ कर अनेक अम- 
मूलक विचार फैले जिनका वशेन इस पुस्तक में अन्यत्र किया 
जा चुका है इसी प्रकारमोक्ष का वास्तविक अभिप्राय न समझ. 
कर बहुत से भ्रान्ति मय विचार संसार में फैल रहे हैं. 
जैसे जीव को भूल के कारण या तो इश्वर का माया से आच्छा- 
दित रूप मानते हैं या प्रकृति का विकसत रूप। इसी प्रकार 
मोक्ष को भी भिन्न-भिन्न विचारों के आधार पर उसके स्वरूप 
को अपनी अपनी दृष्टि कोण से वर्शन करते हें । इस संसार सें 
सुख्यतया दो प्रकार के मञुष्य हैं,. एक भोगवादी दूसरे त्याग- 
वादी । त्यागवादी इस जीवन में भी जीव को एक अति तुच्छ 
पदार्थ सिद्ध करना. चाहते हैं ओर. उनका आदश कम से कम 
भोग करना है और यह त्यागबादी सम्प्रदाय मोक्ष को भी शून्य 
वाद के रूप में प्रचारकरते हैं जिस दशा में जीव को:न सुख हो 
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। केवल नाम मात्र की सत्ता रह जाये aata. उसके 
कर का हिसाब किताब निवट कर केवल शून्य या T 
रह जाये यह दशा उनकी दृष्टि में सवसे उत्तम है। गोतमबुद्ध m 
अनुग्राइयों का यही दृष्टिकोण È | इसके अतिरिक्त भो 
में भी दो प्रकार के विचार रखने वाले हैं। एक तो वह जो 
अत्यन्त भोग-विलास के अभिलाषी हैं. जैसे वाममार्गी जिनका 
वैज्ञानिक रूप वाक दीन है । महान भोगविलास वाले न तो 
आवागमन के सिद्धान्त में विश्वास रखते है. और न मोक्ष में! 
वह तो इस शारीर को क्षण भंशुर मानते ह और इसका सस्मी- 
भूत हो जाना ही इसका अन्त सममते हैं. ओर वह बात संसार 
का वैज्ञानिक इतिहास सिद्ध करता है कि जब जिस जाति व देश 


में महान्‌ भोगवाद प्रचलित होता है, वहाँ नास्तिकता फैल जाती है 


आर जीव का पू जन्म और भविष्य जन्म नहीं माना जाता । 
आरतवर्ण में बाममार्ग के समय में Eat, drink and be 
Hery का जोर था अर्थात्‌ खाओ पिओ मौज करो. यही 
जीवन का लक्ष्य था। इसलिये नास्तिकता प्रचारक चाचोक ने 
जोर पकड़ा | आज पश्चिमी जगत्‌ में भोगविलास प्रवल रूप 
से प्रचलित है और वहां भी नास्तिकता प्रचलित हैं। ओर जीव 
को केबल जड़ प्रकृतिका एक विकसित रूप ही मानते हैं । बहुत से 
स्वार्थवशा ऐसे मन चले हैं कि न केवल पशु पत्तियों में अपनी 
सी आत्मा नहीं मानते हैं । अपितु स्त्रियों में भी कोई कोई आत्मा 
नहीं मानते | इसलिये न महान्‌ त्यागवादी न महान्‌, योगवादी 
मोक्ष के स्वरूप को ठीक ठीक समझ सके। केवल वह लोग 
जिनका भोगवाद मर्यादा के अन्दर है वह ही मोक्ष के स्वरूप को 
ठीक ठीक समक सकते हैं | उनमें भी दो प्रकार के हैं.। एक बह 
कि जो मोक्ष की दशा को इन प्राकृतिक सुखं का एक विस्तृत और 
विशाल संस्करण मानते हैं । उनका यह विचार है कि इस संसार 
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में हमको अच्छे कले करने से अच्छा सुख प्राप्त हांता 
है और सुख के साधन इस संसार में धन वैभव 
खरी और सम्पत्ति है वह मोक्ष से अभिप्राय यह समभते हैं कि 
बहुत ही अच्छे काम करने से मोक्ष में वहुत ही वड़ा सुख या 
सबसे बड़ा सुख सिलेगा । सुख का स्वरूप वही होगा केवल 
उसकी guality ओर guantity सें अन्तर होगा । यहाँ एक या: 
दो खली से सुख मिलता है वहाँ अनेक अप्सराएं या हूरे' होगी-- 
यहाँ थोड़े दूध से सुख मिलता है वहाँ दूध और शहद की नहरें 
होंगी । यहाँ बड़ी हवेली ओर महल से सुख मिलता है वहाँ बड़े 
बड़े विशाल भवन होंगे। यहाँ के वागों में मोसम पर ही: 
फल आते हैं मोक्ष रूपी स्वर्ग के बारा में हमेशा मेवों से 
लदे हुए ओर हर प्रकार के मेवों से लदे हुए दरख्त होंगे । 
इस प्रकार की धारणा हमारे इसाई ओर मुसलमान 
भाइयों की है और कुछ कुछ प्रभाव हमारे पोराणिक 
आइयों पर भी हैँ । ऐसे मोक्ष का स्वरूप मानने वाले पर 
सानना नहीं चाहते कि जो सुख उनको प्राप्न हो गया है या 
हो जावेगा उसका कभी अन्त हो ओर इसलिये वह मोक्ष को 
ओर वहिश्त को सदैव के लिये ग्राप्त होना मानते हैं और इसी 
लिये मोक्ष सम्बन्धी वैदिक सिद्धान्त लुप्त होने के पश्चात्‌ भ्रम 
मूलक विचार मोक्ष के सम्बन्ध भें फैल गये । ऋषि दयानन्द ने 
उपरोक्त सव भ्रमों का निवारण करके मोक्ष के वास्तविक रूपः 
को हमारे सामने रखा और यह सिद्ध किया कि यदि मोक्ष हमारे 
सीमित कर्मों का फल है तो उसका अन्त अवश्य होगा और यह 
भी दर्शाया किमोक्त की अवधि वहुत बड़ी और विशाल हैः 
ओर इस दशा में जीव अपने स्वाभाविक ज्ञान से ईश्वर के 
समीप आनन्द के साथ सब प्रकार के बन्धनों से रहित होकर 
विचरेगा और इश्वर से .बास्तविक रूप में उसका साक्षात्‌ होगा 
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और ईश्‍वरी सामीप्य के आनन्द को अनुभव का हल पल 
.व्यापक अवश्य है परन्तु जीव अल्प शक्ति वाला और एक देशीय 
- है । जब तक प्रकृति के बन्धनं से जकड़ा रहता हे Ti 
तक बह असली आनन्द को प्राप्त नहीं कर सकता । इश्वर के 
आति निकट और समीप होते हुए भी वह उसके दुशन वा 
अनन्य आनन्द को .भी प्राप्त इस जीवन में पूर्ण रूप से नहीं कर 
पाता । बन्धन से छूटना ही मोक्ष है। पूवे इसके Ee ह्म 
-सोच्त के सम्बन्ध में वैदिक सि द्वान्त ओर अन्य मतों का सिद्धांत 
प्रकट करें यह भो आवश्यक दै कि मोक्ष के साधनों के विषय 
'पर भी कुछ विचार कर शिया जावे । जैसा अम मोच के स्वरूप 
-क्े विषय में दै, उससे ज्यादा मोक्ष के साधनों के विषय में है। 
.मठष्य स्वभाव से आशावादी है और कड़े परिश्रम से बचना 
-चाइता है उसको इस जीवन में सफलता प्राप्त करने के लिए 
. सस्ते नुसखे अथवा सरल मार्ग की खोज रहती हे। शारीरिक 
.रोंग की दशा में बह यह पसन्द नहीं करता कि उसको बड़ी 
. मिकदार में कड़वी' अरुचि कर ओषधि सेवन करनी पड़े यदि 
“किसी के दूर से काडा फूकी करने पर या किसी दूसरे. के जाप 
ओर अनुष्ठान करने से वह अच्छा हो. जाये या उसको अच्छा 
होने की कोई आशा दिलावे तो वह अत्यन्त प्रसन्न होता द्दे और 
“इस प्रकार इलाज करने बाले के ज्ञिए वह सब कुछ भेट करने के 
"लिये तय्यार है। ऐसे ददी भावों के कारण जादू टोना मन्तर- 
'जन्तर और पीरों-फकीरों की बहुत पूछ ओर मानता इस संसार 
-में होगई है । जिस प्रकार का सौदा अर्थात्‌ व्यवहारिक 
मनुष्य की इस जीवन में रहती दै बेली ही ब व्यवहारिक दि 
A मोक्ष का सौदा करना चाहता हे जो सरल उपाय बताये उस 
.की ही बड़ी मानता गंगा सें डुबकी, राम का नाम; Tu का 
चरण स्पर्श, गुरुओं का भूठा खाना यह सब मोक्ष के बाजार में 
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बडे प्रचलित सौदे हैं। जब मनुष्य को अपने कर्मों से सोच प्राप्ति 
की निराशा होती है तो बह उंसके परिणंस से ववने के लिए 
उपाय सोचता है, अदालतों में मुकदमा लड़ने चाले जो जीतना 
चाहते हैं वह सिफारिश ढू दृते हैं वह रिश्वत देने के इच्छुक 
रहते हैं। यही दंशा NaRa प्राप्त करने बालां की हैं। जव 
अपने कर्मा के भरोसे निजात या मोक्ष प्राप्ति की आशा नहीं 
रहती तो पैगम्बर या शाफीआ या हिमायती हू ढे जाते हैं । कोई 
गाय की दुम पकड़ कर इस कर्मों की वेतरणी को पार दोना 
चाहता है कोई ईसा मसीह और हजरत मुहम्मद साहव के सहारे 
सच प्राप्त करना चाहते हैं. और मोत के जगत में ऐसे सव 
उपाय बड़ा मूल्य रखते हैं ओर दुनियां अधिकतर उनकी तरफ 
झुकती है। ऋषि दयानन्द सवसे पहिले सुधारक थे, जिन्होंने 
न केवल मोक्ष के वारतविक स्वरूप को हमारे सन्मुख रखा परन्तु 


मोक्ष के साधनों को भी हमें ठीक-ठीक प्रकार से सममाया | 
सोच प्राप्ति की तय्यारी माता के गर्भ से आरम्भ होती है । सारे 
संस्कार इसी प्रयोजन के लिए हैं ओर शिक्षा भी इसी अभिप्राय 
'से है। शिक्षा और संस्कार से मनुष्य तय्यार मोक्ष पद पर चलने 


के लिए होते हैं और उनको पाँच महान्‌ यज्ञ करके इसका अभ्यास 


करना पड़ता है। मोक्ष प्राप्ति के लिए भय ओर नियमों का 
'पालन करने के लिए और प्राणायाम धारणा, ध्यान, समाधि के 
'डपायों को कास में लाना अनिवाये Rl यह कार्य क्रम बहुत 
कठिन और विस्तृत है परन्तु यही मोक्ष प्राप्ति का साधन हो 
सकता है । मनुष्य की इन्द्रियाँ वहिमु ख हे। ये इन्द्रियाँ और 
“चंचल मन जीव को भोगवाद के फट में डालते रहते हैं । शिक्षा 
संस्कार उपासना ओर ग्राथेना ओर शुभ कर्म, इज अभिप्राय से 
दै कि agea अपने मंतर इन्द्रो को दान्त आर वरायून FA 
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और इस जगत्‌ व प्रलोभनों से बच. जावे:तो: ईश्वर का साक्षात. 
ओर प्रत्यक्ष होज़ावे । उसुक्रे जीवन का उंद श॑ पूरा हो। जो भोगी 
आर त्यागी है ओर ईश्वर भक्त दै, संसार के प्रलोभनों से परे 
हैं वह जीवन मुक्त कहलाते हैं । वास्तविक दृष्टि में वद्दी सुखी हैं 
जिनके अन्दर मानसिक भाव भोगवाद के सम्बन्ध में मर्यादित 
हैं चह सुखी नद्दी' जिनके पाप भोग बिलास की मात्रा अधिक 
है। ऋषि दयानन्द सब कुछ त्याग कर केवल एक लंगोटी लगा 
कर सेकड़ों धनवान और अनेक कपड़े पहनने वालों से अधिक 
सुखी शान्त ओर आनन्द में थे। आज तीन. चोथाई नंगे रहने. 
चाले महात्मा गांधी संसार के लिये पूज्ये हैं।- ईसा मसीह 
का आदर इसलिये है कि उन्होंने त्याग और प्रम की शिक्षा 
दी और अपने जीवन से एक त्याग और प्रम का एक उज्ज्वलः 
उदाहरण प्रस्तुत किया । इन जीवन मुक्तों के जीवन से मोक्ष के 
स्वरूप की झलक समझ में आ सकती हे और उसके साधन भी 
ससक में आजाते हैं-। केवल हमारे मानसिक भाव उच्च हों तो 
हमारे पास संसार के भोग की सामग्री न होते हुए भी हम सुखी 
ब आनन्दित रहते हैं व रह सकते हैं | इसीलिये कहा है कि यह 
लोक-परलोक का एक छोटा चित्र है। फिर ऐसे उज्ज्वल और 
जीवित उदाहरणों को लक्ष में रख कर यह शंका कर सकते 
हैं कि यदि मोक्ष में भोग पदार्थ न होंगे या सीमित समय के: 
लिये होंगे तो हमें क्या आनन्द मिलेगा जो मोक्ष का स्वरूप 
धर्म की शिक्षा के अनुसार ऋषि दयानन्द ने हमारे 
सम्मुख अस्तुत किया है बही युक्ति-युक्त और सब प्रकार से सिद्ध 
है । आज बड़े बढ़े महाराजा और शहनशाह भी चिन्तित व दुखी 
रहते हैं। इसलिये राजपाट सुख प्राप्त के वास्तविक साधन 
ओर मोक्ष में इनकी आवश्यकता है। हमारे आत्मा में बिना 
सामग्री के सुख अनुभव करने की शक्ति अथवा सामग्री न प्राप्त 
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करने कीं अभिलाषा . ही. सुख का साधन और. उपाय है. ओर 
इसी बृद्धि का अति विकसित होना मोक्ष की दशा में आत्मा को 
मोक्ष के आनन्द को अनुभव करने के लिए योग्य बनाना È t 
चहुतों का यह कहना हे कि सोक्त की दशा में यदि यह ज्ञान 
रहेगा कि यह मोक्ष समाप्त होने वाला है. तो दुख न होते हुये 
इसकी समाप्ति का खटका ही लगा रहेगा। यह भी इनका अरस 
है. । जिस प्रकार सत्यु एक शरीर परिवर्तन का साधन है और 
खृत्यु से नवीन पटाक्षेप आरम्भ होता हे इसी प्रकार मोक्ष की 
दृशा का अन्त होना है । जो भोगी दे और विद्यान्‌ हैं. उन्हें न 
सत्यु से भय रहता दै और न सत्यु का खटका । वह सत्यु को 
एक अनिवार्य रूप से आने वाली घटना समझते हैं ओर उन्हें 
सत्यु से कोई भय नहीं लगता । इसी प्रकार जिनकी योग ओर 
त्याग की बृत्तियाँ अतिविकसित हैं, उनको वास्तबिक बात जानने 
से कभी दुःख या उदासीनता नहीं अनुभव होती बल्कि वह तो 
अपने सीमित कर्मों का फल प्रात करने के पश्चात्‌ पुनः कमे 
करने का अवसर मिलने पर बड़े आनन्दित होते हैं। संसार में 
सुन्दरता विभिन्नता में दै । एक फिलोस्फर का कथन दे कि 
Beauty is contra: JU उपस्थिति से ही जीवन का मूल्य 
है। गालिव एक उदू' का कवि हुआ- दै, उसका एक प्रसिद्ध 


धन हो मरना तो जीने का मजा क्या है ।” विलायत के 
प्रसिद्ध कवि टैनीसंन ने भी अपनी एक कविता 
“Lotus eaters” में इसी परह अ किया । X 
कविता एक कल्पना के आधार पर इ. । x ने यह कल्पना को ' 
है कि एक समय उपासकों ने सदेव के लिए सुत्यु से छूटनें ओर 
असर पद.प्राप्त करने की याचना की । ईश्वर ने उनकी इस 
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दृशा में रहते हुए व्यतीत होगय़ा । जब बहुत समय तक एक 
शाही आनन्द और बिना, परिश्रम का जीवन उनका रदा तो 
उनके अन्दर दशा परिवर्तन की इच्छा उत्पन्न हुडे और उन्होंने 
ईश्वर से उस वरदान को वापिस लेने की प्रार्थना की । इश्वर ने 
उनकी प्रार्थना स्वीकार की और वह स॒त्युलोक में भेजे. गये। 
यह कविता कल्पना मात्र दै. परन्तु इससे एक अंश में वैदिक 
सिद्धान्त की पुष्टि होती है । वेदिक-सिद्धान्त का आधार मर्यादा 
पर है बह अत्योक्ति से वंचित है । प्रशंसा ओर निन्दा दोनों ही 
मर्यादा में होना आवश्यक दै न बुरे कर्मा से बचने के लिए 
हमेशा की दोजूख का डर है ओर न कर्मों को प्रेरणा के. लिए 
हमेशा के वहिश्त का झूठा प्रलोभन । महर्षि ने मोक्ष का वास्तविक 
आर कठिन स्वरूप हमारे सामने रखा और इसलिये उनके अजु: 
याइयों की संख्या भी न्यून हे ओर न उनके अनुयाइयों में अन्ध 
विश्‍वास । इससे ऋषि की सफल्ता कम नही होती बल्कि उन 
का महत्व और बढ़ता है! ऋषि ने मोक्ष के साधन और मोक्ष 
प्राप्ति के उपाय ठीक ठीक हमारे सम्मुख रखे हैं । 
अब तक हमने मोक्ष के सम्बन्ध में यह द॒शाने का प्रयत्न 
किया है कि मोक्ष का स्वरूप क्या हे ओर उसको प्राप्ति के क्या 
साधन हैं ओर यह भी केवल तक के आधार पर निवेदन किया 
है। अव मोक्ष के सम्बन्ध में दो आवश्यक प्रश्‍न ओर रह 
जाते हैं। .. | 
. सोच में जीव कहाँ रहता है.? 
` पहला प्रश्न यह हे कि जीव मोक्ष ग्राप्त के वाद कहाँ रहता 
है। मोक्ष प्राप्ति के लिये या मोक्ष प्राप्त किये हुये जोवों के लिये 
'कोई विशेष स्थान है या मोक्ष जीव की अवस्था विशेष का नाम 
है साधारण तया यह विश्वास हे कि. मोक्ष प्राप्त किये हुये 
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जीव स्वरो सें रहते. हैं । स्वर्ग ऊपर आकाश की ओर है। इंसी 
ग्रचलित विचार के अनुसार इसाई स्वग को चोथे आसमान पर 
च॒ हमारे मुसलमान भाई सातवे आसमान पर ओर जेनी भाई 
एक विशेष शिला पर, ये सब विचार भ्रम मूलक हैं। ऋषि ने 
सत्याथप्रकाश के नवे समुल्लास में जो विचार प्रकट किये हैं 
उनमें यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि मोक्ष केवल अवस्था विशेष का 
नास है उसका किसी स्थान विशेष से अथवा देश विशेष से कोई 
n नहीं दे। ऋषि दयानन्द के वाक्य हम नीचे उद्धृत 

“जैसे सांसारिक सुख शरीर के आधार से भोगता है, वेसे 
परमेश्वरं के आधार मुक्ति के आनन्द को जीव आत्मा भोगंता 
है । यह मुक्त जीव अनन्त व्यापक ब्रह्म में स्वच्छन्द शुद्ध ज्ञान 
से सब स्रि को देखता, अन्य Aa के साथ मिलता, सृष्टि 
विद्या को क्रम से देखता हुआ, सब लोक लोकान्तरों में अर्थात्‌ 
जितने ये लोक दीखते हैं ओर नही दीखते उन सब में घूमता 
है वह सब पदार्थो को जो इसके ज्ञान के आगे हे देखता हे । 
जितना ज्ञान अधिक होता है उसको उतना ही आनन्द अधिक 
होता है मुक्ति में जीवात्मा निर्मल होने से पूणा ज्ञानी होकर 
उसको सब संग्रहीत पदार्थो का भान यथावत्‌ होता है, यहीं 
सुखी विशेष स्वर्ग और विषय तृष्णा में फंस कर दुख विशेष 
भोग करना नरक कहाता है । “स्व” ga का नाम है । “स्वेसुवि 
गच्छति यस्मिन्‌ स्वगीः” अतो विपरीतो दुख भोगों नरकः इति” 
जो सांसारिक सुखं है वह सामान्य स्वगे और जो परमेश्वर को 
प्राप्ति से आनन्दं है वही विशेष स्वर्ग कहलाता है । सब जीव 


स्वभाव से सुख प्राप्ति की इंच्छा और दुःख का ' वियोग होना 


चाहते हैं परन्तु जब तक धमे नहीं करते ओर पाप नही. छोड़ते 


तब तक उनकों फल को मिलना और दुःख का छूटना नहीं दों 
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सकता । ऋषि ने नवम्‌..ससुल्लास : में अन्यत्र. भी.यही भाषे. 
ह इस. प्रश्न के उत्तर में कि मुक्त जीव एक ठिकाने 
रहता दै वस्वेच्छाचारी होकर सर्ात्र विचरता हे यह उत्तर दिया 
कि जो जह सर्वत्र पूणो दै. उसी में मुक्त जीव आव्याइत गति 
उसको कहीं रुकावट नहीं, विज्ञान आनन्द पूवक स्वतन्त्र 
विचरता दे ।” | g 
mi उद्धरण से यह स्पष्ट दो जाता है कि मोक्ष धाम कोई 
विशेष घाम नहों, जीव की सुखमय दशा का नाम खर्ग È I 
दूसरा प्रश्न जो मुक्ति के सम्बन्ध में प्रस्तुत किया जाता 
` सहद यह है कि मोक्ष में जीव का क्‍या स्वरूप होता है और उस 
प्रश्न के दो रूप हैं । मुक्ति दशा में जीव के साथ शरीर रता è 
या नहीं, और यदि रहता है तो किस प्रकार का। दूसरा यह कि 
कत्या मुक्ति सें जीव इश्वर में लय हो जाता है या उसकी सत्ता 
स्वतन्त्र रहती है । यहद लय. हों जाने वाली बात नवीन वेदान्तियों 
के सत के अनुसार प्रचलित हुई दै। नवीन वेदान्ती केवल एक 
ह्म की ही सत्ता मानते हैं. और जीव को माया से आच्छादित 
रा का स्वरूप मानते हैं| उनका मोक्ष से अमिप्राय य है कि 
जीव से माया का आवरण छूट जाये तो जीव का शुद्ध पवित्र 
स्वरूप रद्द जावेगा और जीव का शुद्ध स्वरूप वही है जो पड 
का है | इसलिए मोक्ष प्राप्ति के पश्चात्‌ दो पथक सत्ता 
Ja आवश्यक नहीं है । यद बात ठीक नहीं है यदि जीव की 
सत्ता हो न रही तो उसको मोक्ष प्राप्ति से क्या लाभ आर फिर 
आनन्द कौन भोगेगा । दशा परिवत्तेन से अभिप्राय यह दै कि 
एक अनादि सत्ता Ei परिवतन होती रहती हे | “It is only 
the permanent that does’ change.” Ra जीव स्वभाव से a 
अन्धन में हे न मोक्ष सें। - बन्धन और मोक्ष उसको दोनों कर्मों के 
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'निसित्त से प्राप्त होते हैं। इसमें सन्दे नदी कि जब जीव को 
इश्वर का साक्षात्‌ हो जाता है तो वह इश्वरं को अपने से भिल 
नंहीं समझता ओर प्रस में मग्न होकर यह कहने लगता हे कि 
जो में हूँ सो तू है और जो तू है सो मैं हूँ। यहद प्रेम सय ययि- 
ज्ञता पृथक सत्ता का निषेध नहीं करता। यह तो कवियों का 
'हंदय के भावों का भावपूर शब्दों में प्रकट करना हे। दो ia 
“जिनमें घनिष्ट मित्रता होती है, वह अपने सम्बन्ध में एक जान 
दो गालिब कहा करते हैं। उनका अभिप्राय मिन्नता की घनिष्टता 
प्रकट करना है न यह कि उनका वजूद ही न रहा | यदि एक हीं 
सत्ता हो तो फिर कौन किसका मित्र । मनुष्य के लिये सारे कर्म 
ओर ज्ञान का प्रयोजनः केवल इश्वर को साक्षात्‌ करना दै ओर जब 
न केवल एक जन्म वल्कि कई जन्म के निरन्तर परिश्रम से इसको 
साक्षात्‌ करने में सफलता प्राप्त होजाती है तो उसके लिए अभिन्न 
चात्सल्य भाव रखना स्वाभाविक ही दै। इसलिए लय दोजाने 
चाली वात केवल कवियों और भक्तों की भावना ही, सममनी 
-चाहिये | मोक्ष की दशा में जीव के पास केवल कारण शरीर 
रहता है, न उसके पास स्थूल शरीर ओर न सूकम शरीर रहता 
है। ऋषि का मत उपरोक्त दोनों विषयों में सत्याथंप्रकाश- के 
.नवम समुल्लास में इस प्रकार प्रकट किया हे। प्रंन-मुक्ति R 
परमेश्वर में जीव मिल जाता है या m रहता है aa 
"पृथक रहता है । क्‍योंकि जो मिल जाये: तो मुक्ति का ` सुख कौन 
-सरोगे औरमुक्ति'के' और जितने साधन हैं वे सब निष्फल दो 
-जञावें । यदद मुक्ति तो नहों किन्तु जीव का प्रलय जानना चाहिये । 


मोक्ष में जीव के साथ शरीर रहता है या.नहां. इव रे. सम्बन्ध 
ज ऋषि-दयानन्द ने. सत्यार्थप्रकाश-में इस प्रकार. लिखा दे । 
( सत्पाथे प्रकारा शताब्दी संस्करण प्रछ २५७) 
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«वोचे. औतिक शरीर. व इन्द्रियों के गोलक जीवात्मा. के; 
ban i क अपने स्वाभाविक शुद्ध UT करते हैं ।: 
जब सुनना चाहता है तब MAUA करना चाहता दै तब त्वचा: 
देखने के संकल्प से चक्तु) स्वाद के अर्थ रसना, गंध के. लिए 
ज्ञाण, संकल्प विकल्प करने के समय मन. निश्चय करने के लिए 
काव्य, स्मरण करने के लिये द्वित और अहंकार के अर्थ अहंकार, 
रूप अपनी स्वशक्ति से जीवात्मा मुक्ति से हो जाता. हे ओर 
संकल्प सात्र शरीर होता हे जैसे शारीर के आधार रह कर 
इन्द्रियां ब गोलक के. द्वारा जीव स्वकार्ये करता हे वेसे अपनी 
शक्ति.से मुक्ति में सब आनन्द भोग लेता है । जीव की, शक्ति: 
मुख्य एक प्रकार की हे परन्तु बल पराक्रम आकर्षण प्र रणा, 


गति भीषण, विवेचन, क्रीड़ा; उत्साह, स्मरण, निश्चय, इच्छा), 


प्रेम देष, संयोग वियोग, संयोजक विभाजक -भ्रबण स्पीन न 

दर्शन स्वादन, गन्ध ग्रहण तथा ज्ञान इन चौबीस, मकार के 
सामथ्यै युक्त जीव हैं इससे मुक्ति में भी आनन्द की आसि भोगाः 
करता है जो मुक्ति में. जीव का लय होता तो मुक्ति का सुख 
कौन भोगता ओर जो जीव के नाश दी को मुक्ति समते हैं । वे. 
महामूद्‌ हैं क्यों कि मुक्ति जीव की यहद हे कि दुःखा से छूट कर 


आनन्द स्वरूप सवे व्यापक अनन्त परमेश्वर में जीव का आनन्द. 


में रहना P. 


मोच के विषय को समाप्त करने के पूर्व हम मोक्ष के स्वरूप 
ओर प्रत्येक साधन के. विषय में महर्षि दयानन्द की सम्मति: 


संक्षिप्त से और उद्धत करना चाहते हैं | 


स्वमन्तव्य और अमन्तव्य में मन्तव्य संख्या ११-१२ ओर 


१३ इस प्रकेरंण से सम्बन्धित हैं। ' 


: * ४१९--बन्ध ` सनिमित्तिक' अर्थात्‌ अविद्या निमित्त से” 
UU पाप कमे. रबर अभिन्न उपासना, अज्ञान आदि सब 
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दुःस्त्र फल करने वाले हें इसीलिये यह बन्धन है किजिसकी इच्छा: 
नही. ओगना पड़ता है . `... पद 0 O 
.. १२-ऱसुक्ति अर्थात्‌ सवे दुःखों से छूटकर बन्धन रहित सवे 
_ व्यापक इेश्‍वर और उसकी सृष्टि में स्वेच्छा से बिचरमा नियत 
समय पर्येन्त मुक्ति के आनन्द को भोग के पुनः संसार में आना |: 
7 १३-सुक्ति के साधन-इेश्‍वरोपासना अर्थात्‌ योगाभ्यास धर्मे . 
अनुष्ठान, त्रह्मचये से विद्या प्राप्ति; आप्त विद्यनों का संग, सत्य 
विद्या, सुविचार और पुरुषार्थ आदि है । Fr 
नवम्‌ समुल्लास में मुक्ति का लक्षण इस प्रकार किया है 
WA Sa प्रथग्भवन्ति जना यस्यां सा युक्तिः? जिसमें छूट जाता ` 
हो उसका नाम मुक्ति हे । | gs 
मुक्ति से लोटना 
* इस प्रश्‍न के उत्तर में कि जीव मुक्ति को प्राप्त होकर जन्म. 
सरण रूप दुःख में कभी आते हैं या नहीं यह उत्तर दिया हे कि 
“जो दुख का अत्यन्त विच्छेद होता है वही मुक्ति कहलाती ` 
है क्‍योंकि जो मिथ्या. ज्ञान अविद्या लोभादि दोष विषय दुष्ट ' 
व्यसनों में प्रवृत्ति जन्म और दुख का उत्तरोत्तर के छूटने से 
मोक्ष होता है जो कि सदा बना रहता दै इसका उत्तर यह है कि 
यह आवश्यक नहीं है कि अत्यन्त शब्द्‌ अत्यन्ताभाव ही का 
नाम होवे जैसे ““अत्यन्तं दुखं अत्यन्त सुखं चास्य वत्तेते” बहुतः 
दुख ओर सुख इस मनुष्य को है इससे यही विदित होता हे कि 
इसकोबहुतसुखवदुखहै! . . ... 
| -o अुक्तिको अवधि. ` आयक उफ 
-> .$३२०००० वर्ष की' एक चतुयु गी। २००० चतुंयु गियो का. 
एक बहो ऐसे ३० अहोराती का एक महीना, ऐसे १२ महीनो. 
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का-एक वर्ष-ऐसे सत वर्षा का परान्तकाल दोता दे SA Siwa 
की रीति से यथावत्‌ समक लीजिये । इतना समय सुक्ति में सुख 
भोगने का है.। इसका प्रमाण माएइकोपतिषद्‌ ३। खं २। से रे 
“ते रह्मलोकेषुपयन्तकाले परास्ततात्‌ परिसुच्यन्ति “सर्वे” 
है ॥ से लौटने की पुष्टि में ऋषि ने निम्न लिखित युक्ति भी 
ARI 


-झतित्य हैं उनका फल नित्य कमी नहों हो सकता । | 
` २-- में से कोई भी जीव इस संसार में न आवे तो 
सार 3 L अर्थात्‌ संसार के जीवत शेष हो जाने 
“चाहिए । | 
_३--ईश्वर नये जीव उत्पन्न नहीं करता यद्द मानने से जीव 
“अनित्य हो जावेगा | Eoo a 
४--मुक्ति के स्थान में बहुत भीड़ भडका दो जावेगा । 
. ४--दुश्ख के अनुभव के:बिना सुख नहीं दो सकता । 
 . ६--जो ईश्वर अन्त वाले कर्मों का अनन्त फल देवे तो 
“उसका न्याय नष्ट हो जावे।  . 
` ७--अल्पशक्ति वाले जीव पर अनन्त :फल का भार नदीं 
-रखा जा सकता | ब | Zhu 
८-र्‍यदि मुक्ति से न लौटना ददो तो मुक्ति की तुलना जन्म- 
कारागार से दी जा सकती हे जब कारागार से आना दी नहीं 
“तो जन्म कारागार में और मुक्ति में इतना दी अन्तर दे कि वहां 
pre ओला मे लय होना समुद्र इब में 


n महता "(ढत Publič Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


१--जीव अनन्त सुख नहों भोग सकते जिनके साधन ' 


शा 


Y 
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[ युक्ति के साधन, 
उपरोक्त मोक्ष विषय की संक्षिप्त विवेचना से यह विदित हो 


'जाता है कि ऋषि दयानन्द ने जो सुक्ति का स्वरूप दशाया हे 


"बही युक्ति युक्त और वेदिक दे अन्य मतो में जो मुक्ति सम्बन्धी 
अम मूलक विचार है। उनका संक्षिप्त उल्लेख मसंगवश ऊपर 
आ चुका है । विस्तार से उनकी घमे पुस्तकों में देखना चाहिए । 
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विश्व की पहेली 
(भागतीसरा) ` 
| ap 

प्रकृति एक अनादि सत्ता दै यह ईश्वर ओर जीव से भिन्न है 
इन तोनों में केवल एक अनादित्व गुण समान हे। प्रकृति के 
स्वरूप पर विचार करने से पूवे यह आवश्यक हे कि इस प्रश्न 
परं किस दृष्टिकोण से विचार किया जावे। यह जगत या त्रह्मांड 
हमारे सामने हे । इसमें अनेक प्रकार की वस्तुएं हैं। आकाश 
सें तारागण हैं ओर सय और चन्द्रमा हैं प्रथिवी पर वृक्ष ओर 
"पशु पक्षी मनुष्य ओर अनेक प्रकार के जड़ पदार्थ हैं जैसे सोना 
चाँदी लोहा इत्यादि। इनके अतिरिक्त पाँच तत्व हैं अर्थात्‌ 
अग्नि, जल, परथिवी, वायु और आकाश । यदि हम प्रकृति के 
वास्तविक स्वरूप पर विचार करना चाहते हैं तो हमें इस उत्पन्न 
हुए हुए जगत्‌ से जरा पीछे जाना पड़ेगा । इस जगत्‌ में जितनी 
वस्तुए हैं उनमें परिवत्तेन होता रहता दै। वह उत्पन्न होती हैं 
ओर उनमें वृद्धि होती है ओर वह नाश को प्राप्त होते हैं। इस 
कुल परिवतेन में कुछ चीज़ ऐसी हैं जो सदा एकसी रहती हैं ओर, 
जिसमें परिवतेन होते रहते हैं 

The word change implies permanance or im 
other words it is only the permanent that Can 
Chango i 

इसका अभिप्राय यह है कि परिवर्तन शब्द के कदने से ही 


'एक स्थायी सत्ता सिद्ध होती है-क्योंकि जो स्थायी हे उसी में 
'परिवतेन हो सकता है। इससे यह पतां चला किं प्रकृति के स्वरूपे 
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( १२६ ) 


के लिये उस स्थायी सत्ता को जानने ol 
ड > परिवत्त'न द्दोते रहते हें । ओर इस दृष्टिकोण से 
आषि दयानन्द ने सत्याथेप्रकाश के आठवें समुल्लास में प्रकृति 
के लक्षण सांख्य सूत्र. १६१ के आधार पर निम्न प्रकार 
E o कृतिः (सत्व) शुद्ध (तमः) 
[| साम्यावस्था प्रकृतिः (सत्व, ] 
ca जडता तीन वस्तु मिलकर जो एक संघात हे उस 
का नास प्रकृति है !” यहाँ ऋषि ने संघात शब्द का प्रयोग किया 
है जो द्रव्य और गुण दोनों शब्दों से भिन्न है संघात का अभि- 
प्राय मिश्रण है इससे येह भी सिद्ध होता दै. कि वह संघात जिस 
का नास प्रकृति दे उसके सत्व रज तम गुण हैं ओर इन्दी गुणों 
के संयोग में अधिकता व न्यूनता दो जाने से भिन्न-भिन्न प्रकार 
क परिवर्तन हो जाते हैं.। इस तमाम दुनियां में नाम ओर रूप 
दो सस्बद्ध विचार हँ जिनको अंग्रजी. में Noumena and. 
phenomena कंहते हैं. जब कोई वस्तु रूप धारण करके अपना 
विशेष नाम प्राप्त करती दे तो बंद व्यक्त दशा को 
आप्त हुई कहलांती दै और इसी अभिप्राय से एक. 
RAN नामधारी मनुष्य को व्यक्ति कहते हैं। इस व्यक्त दशा में 
. अकृति का वास्तविक ज्ञान नहीं हो सकता । असली ज्ञान प्राप्त 
TA के लिये प्रकृति की उस अव्यक्त दशा पर चिन्तन करना 
होगा । ऊपर जो लक्षण दिया गया दे वह अव्यक्त दशा का ही 
वर्णन दै, इस अव्यक्त दशा के लक्षण के लिये हमें बहुत गहरा 
में जाना पड़ेगा और सत्‌ रज तमू की साम्यावस्था कह कर उस 
झन्त की दशा का वणेन किया जा सकता हे। आज प्रश्चिमी 
जगत्‌ में प्रकृति सम्बन्धी भारी खोज हो रही हे और विज्ञान के 
आधार पर इस अव्यक्त दशा को समभने mem कर . रहे हैं ॥ 
सरिचिती सीई्स में इस अस्थि देंशा E raa से 4 
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से.बाद और किस आधार पर प्रचलित हुए, इसकी 'विवेचना 
आगे चल कर की जायगी । यहाँ प्राचीन शास्त्रों के आधार पर 
इस अव्यक्तं दशा का जो वर्णन है वद्द दिया जाता हे। ऋषि: 
दयानन्द ने ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका में सृष्टि विद्या विषय पर 
लिखते हुए सात वेद्‌ सन्त्र ऋग्वेद अ० ८-१७-९७ सें से 
दिये हैः 

नासदासीन्नोसदासीत्तदानी नासीद्रजो नो व्योमा परोयत्‌।. 
किमावरीवः कुहकस्य udaa: किमासीदू गहनं गभीरम्‌ । 

न सृत्युरासीदस्ृतं न तर्हि न रात्र्या अहण आसीत्‌ प्रकेतः |” 
आनीदवातं स्वधया तदेकं तस्माडान्य्ञ परं किञ्च नास | तस 
आसीत्तमसा गूढ़ ममऽप्रकेतं सलिलं सवे मा इदं । तुच्च्योना- - 
स्वापिहितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिनाजायतेकम्‌ । कासस्तदग 
समवतेताधि मनसोरेतः प्रथमं यदासीत्‌, सतो बन्धुमसति निर-- 
विन्दन हृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा । तिरश्चीनो विततो रश्मि ` 
रेषा ae: स्विदासी दुपरिस्विदासीत्‌ रेतोघा आसन्‌ महिमान ` 
आसन स्वंघा अवस्तात्‌ प्रयतिः परस्तात्‌ । को अद्वावेद्‌ क इद” 
प्रवोचत्‌ कुत आजाता कुत इयं विस्रष्टिः। अवाग्देवा अस्य 
विसजेनेनथा को वेद यत आबभूवः। , 

इयं विरृष्टियेंत आबभूव यदि वा दधे यदिवा न। यो 
अस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ सो अङ्ग वेद यदिवान वेद । 

यदि यहाँ इन सब मन्त्रों का अथे किया जायगा तो बहुत 
बिस्तृत हो जायगा । केवल पहले दो मन्त्रो का जो भाषार्थे ऋषि ` 
ने ऋग्वे० भूमिका में दिया दै बह यहाँ उद्ध,त किया जाता RI 
उससे इन सब मन्त्रों का ह सरल में आ न 
यह कार्ये सृष्टि उत्पन्न नहीं हुईं थी तब तक सान ` 

परमेश्वर और दूसरा जगत्‌ का कारण अर्थात्‌ जगत्‌ बनाने की 
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:.सामम्री' विराजमान थी उस समय -शूत्य.-नाम. आकाश ` अर्थाचे 
- ` जो नेत्रों से देखने में नहीं आता सो सी नहीं था क्योंकि उस 

समय उसकाः व्यवहार नहीं: था । उस: काल. में सत्‌ 
सतोगुण, रजोगुण और तमोगुण: मिला के जो प्रधान. कहाता 
: है वह भी नहीं था । उस समय पंरमाखु भी नहों थे तथा वियद्‌ 
` अर्थात्‌ नो सब स्थूल जगत्‌ के निवास का स्थान हे: सो भी 
- नहीं था।. `. ` 
जो यह वतेमान जगत्‌ है चह भी अनन्त शुद्ध ब्रह्म-को नहीं 
ढाँक.सकता ओर उससे अधिक व अथाह भी नहों हो सकता 
जैसे कुहरा का जल प्रथ्वी को नहों ढॉक सकता हे | उस. जल से 
नदी में प्रवाह भी नहीं चल सकता .ओर न कभो वह गहरा 
"और उथला हो सकता है, इससे क्या जाना जाता हे कि पर- 
मेश्वर अनन्त है ओर जो यह उसका बनाया. जगत्‌ है. सो. इश्वर 
'की अपेक्षा से कुछ भी नही हे ` 

_ जब जगत्‌ नहीं था तब मृत्यु भी नहीं थी, क्योंकि जब 
स्थूल जगत्‌ संयोग से उत्पन्न हो के वतमान हो, पुनः 

आर शरीरादि का वियोग हो तब मृत्यु कहावे सो शरीरांदि 

पदार्थ उत्पन्न ही नही हुए थे 

सत्यार्थ प्रकाश के आठवे समुल्लास में इस अवस्था का 
"वणेन इन शब्दों में किया हे जब प्रलय होता है तब परमेश्वर 

ओर युक्तजीवों को छोड़ के उसको कोई नहां जानता क्योंकि 

सृष्टि की आदि अथात्‌ ¦ प्रलय में जगत्‌ प्रसिद्ध नद्या था और 
"सृष्टि के अन्त 'अथात्‌ प्रलय के आरम्भ.से .जव तक दूसरी बार 
सुष्टि 3 होगी तव तक भी जगत्‌ का कारण सक्म होकर अप्रसिद्ध 

रहता हे । 

.. ` आसीदिद तमो... भूतमप्ज्ञातमंलक्षणम्‌। ; 
अप्रतक्ये KASI प्रसुप्त भिव सर्वतः || 
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- यह सत्र जगत्‌. सृष्टि के पहले प्रलय में अन्धकार से आत 
kaaa था और प्रलयारम्भ के पश्चात्‌ भो वेसा दी होता 
है उस समय न किसी के जानने न तक में लाने ओर न प्रसिद्ध 
चिन्हो से युक्त इन्द्रियों से जानने योग्य था ओर न होगा किन्तु 
बर्तमान में जाना जाता है और प्रसिद् चिन्हे से युक्त जानने 
योग्य होता ओर यथावत. उपज्ञव्ध है । 
इन वाक्यों से ज्ञात होता है कि सृष्टि को डलत्ति से पूर्वे 
जत्र प्रकृति कारण रूप होती है उस दशा में उल्का वणेन इससे 
अधिक नहीं हो सकता कि उसकी सत्ता है ओर बह जगत्‌ की 
उत्पत्ति का उगादान कारण है। वणन या लक्षण करने का समय 
तो उत्पत्ति के समय से आरम्भ होता हे । 


पश्चिमी विज्ञान के आधार पर प्रकृति का स्मरूप 
=. पश्चिमी विज्ञान के आधार पर संसार के पदार्थ दो भागों रें 
विभाजित किये गये हैं एक मानसिक दूसरा प्राकृतिक | सन का 
बिशेष गुण चेतनता हे. प्रकृति जड़ हे । प्रकृति का लक्षण इस 
प्रकार किया गया है जो किसी स्थान विशेष में रह सके ओर 
आति को रोक सके--अंग्रे जी में इसको इस प्रकार कहेंगे 

Matter has the attribute of filling space and 
resisting motion through spacy, ie, it'has the attributes: 
of impenentrability and inertia aud other attributes 
which aris» out of these as Conseguencos. 

अर्थात्‌ मैटर या प्रकृति वह द्रव्य दै जिपमें स्थान विशेष में 
ॐ 'परिपूर्ण होने ओर गति में बाधक होने के गुण हैं। इसमें ठोस 
पना हे ओर जडता है--ओऔर इनसे उत्पन्न होने वाले ओर 
गुण हैं । इसके इन गुणों को दो विभागों में विभाजित किया 
जाता हे । Bi BA NEIEN 
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s—Primay qualities आरम्भिक दिशेष गुण । 
“AIR Ş— Extension ani mobility Extension 
अभिप्राय उंस गुण से है जो एक ही चीज को एक स्थान में रहने. 
देता दै । और mobility से अभिप्राय यह हे कि एक स्थान सेः 
दुसरे स्थान में गति करने की शक्ति Extension को दवीः 
jve:ia. कहते है | जब matter अनेक परमाणुओं सं मिलकर: 
बनता है तो उसमें कुछ नेमित्तिक अथवा Secondary गुण भी. 


झां जाते हैं-रंग, शब्द; गन्ध, ताप, इत्यादि । ये qarga; 
के भिन्न भिन्न प्रकार से मिलने से यह नैमित्तिक गुण आ जाते. 


हैं। ये नैमित्तिक गुण आरम्भिक गुणों पर ही निभर हे । 
इसके अतिरिक्त हम यह भी कह सकते हैं कि प्रकृति के 
स्वाभाविक गुण अथात्‌ inertia and ऋ0गंणा एक हा स्वाभा-' 
विक TU के दो रूप हैं जिसे energy या ९०७४७ क चास से 
कह सकते हैं । जब हम उसको ठोसपने की दृष्टि से देखते हैं. 
अर्थात्‌ जब वद्द गतिशून्य होता है तो वह (5०१ energy 
(स्थिर शक्ति) है। और जव वह गति में होता दे तो उसको 
freo energy कहते हैं इसका परिणाम यह है कि उपरोक्त बात 
को दृष्टि में रंखकर दो विभाग हो गये हैं जो गति ओर स्थिरता 


को एक दूसरे से भिन्न मानते हैं वदद परमारुवादी हैं। ओर जो ` 
एक ही शक्ति. के दो रूप मानते हैं वह शक्तिवादी हँ | इस प्रकार - 
दो विभाग हुए एक atomic theory वाले दूसरे Energeiirs. | 


परभाणुवाद 


इस वाद क्रे अनुसार यह माना जाता है कि प्राकृतिक वस्तुएं" 


परमारणुओं से बनी हुई हैं ओर परमाणु प्रकृति का वह हिस्सा 


है जिसके आगे विभाग नहीं हो सकता। ये परमाणु कोई 
अपना विशेष आकार नहों रखते ओर न इसमें कोई स्वाभाविकः. 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya SA ggg ७७0 0०७७ and eGangotri 


गति है इनमें कोई छिद्र नहं और ये बिलकुल ठोस हैं । इनमें” 
कोई और विशेष गुण नहीं हैं । इनमें रंग रूप इत्यादि भिन्न भिन्न. 
प्रकार से मिलने से उत्पन्न हो जाते हैं. । 

इनकी दृष्टि में यह सारा जगत्‌ एक परमाशुओं का ढेर È l 
यह वाद अपूर्ण है इससे गति का संमाधान नहीं होता ओर गति: 
का समाधान करना इस संसार की पहेली को हल करने के लिये. 
आवश्यक हे । इसलिये परमाणुवाद का प्रवल खण्डन किया 
गया है । 
` परमाणु जगत्‌ से भिन्न विचार करने में वे केवल कल्पना में 
ही आ सकते हैं । हमें जगत्‌ में तो परमाशुओं से वनी हुई चीज 
ही दीखती हैं । इसलिये यह वाद इस पहेली का पूरा समाधानः 
नहीं कर सकता । इस वाद में यह सिद्ध करने: की कोशिश की 
गई है कि केवल परमाणुओं के ढेर से रंग रूप आदि नेमित्तिक: 
रुण उत्पन्न हो जाते हैंयह कल्पना मात्र हे Quantity से Quality 
अर्थात्‌ केबल परिमाण से विशेष गुण नहीं आते। . 

Dynamic Theories the theories of the Energetics . 
परमाणुवाद की उपयु क त्रूटियों को. देखकर और परमाणुओं सें 
गति उत्पन्न होने की शक्ति को देखकर उनका समाधान करने के . 
लिये उपर्युक्त वाद उत्पन्न हुए । इन वादों के प्रसिद्ध प्रचारक . 
Fraady and Kelvin Ostwald इत्यादि है । इनका आशय.यहू 
हैं कि प्रकृति के स्वाभाविक गुण ठोस पना हे ओर गति प्राप्त . 
करने की शक्ति हे और ये दोनों गुण एक ही शक्ति के रूप. हैं ।... 
प्राकृतिक पदार्थ ठोस पने के कारण एक विशेष स्थान में अपनी. 
सत्ता रखता हे. ओर जितनी जगह बह घेरे हे उसमें, दूसरे को.. 
नहीं आने देता और रंति उत्पन्न होने की शक्ति क्‌ कारण यह्‌ . 
एक जगह से दूसरी जगह परिवर्तित हो.. सकता है. पहले को. , 
Fixed ७०९५८४४. ओर दूसरे को Ereo energy के कहत ह hy 
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Fixed ९००7८5 में विश्वास रखने वाले यदद विचार रखते हें कि 
संसार की शक्ति एक स्थिर साम्यावल्या में जमा है ओर वही 
प्रकृति का वास्तविक स्वरूप दे और वह हमें agar ओर ठोस 
यने के रूप में दीखती है। स्वतन्त्र 0 ०४१ में विश्वास रखने 
चाले का यह विचार है कि इस संसार की शाक्ति का एक भाग 
सदेव स्वतन्त्र रहता है और परमाणुओं पर बाहर से प्रभाव डालता 
है ओर इनको एक स्थान से दूसरे स्थान में ढकेलता रहता हे। इनको 
इम moving force कह सकते हँ ओर इनका प्रत्यक्ष दो प्रकार 


से होता है । एक तो वास्तविक गति के रूप में जिसे Kinetic | 


energy कहते हैं और एक गति प्राप्त करने की शक्ति के रूप 
Po enuial energy Ag सकते हैं । 


विज्ञान वाले इन दोनों प्रहार के गुणों को नाशवान नहीं 
सानते उनक्रा विश्‍वास Uousorvatiou of Mass and motion 
में हे । 


' Conservation of Mass इसी का दूसरा नाम Indestruc- 


tability of Matter है | इसका अभिप्राय यह है कि संसार में | 


प्रकृति का जितना परिमाण है उसमें अधिकता ओर न्यूनता नहीं 
होती । किसी प्राकृतिक पदार्थ के रूप में परिवतेन हो सकता है 
परन्तु प्रकृति के परिमाण में परिवर्तेत नदी दोता-अगर इम | 
एक घड़े के अन्दर मोमत्रत्ती जलाएंगे तो बह जने के पश्चात्‌ 
अपने पहले के रूप में नही रहेगी। परन्तु दूसरे रूपों में प्रकट 
होगी कार्बन और हाइडोजन मोमबत्ती के विशेष अंग हैं जब वह 
जलती है तो उसका कार्बन रूपी हिस्सा वायु में जो आकसीजुन 
है उससे मिल जाता है ओर हाइडोजनल्पो हिस्सा वायु में 


झक्सीजन से मिलकर पानी वन जाता है परिमाण ज्यों का त्यों ` 


रहता दै। इस वाद में सब से बड़ी कठिताई यह है कि हमारे 
प्रास कोई तराजू संत प्रकृति के तोलने के लिये नहो हे । इस 
लिये इस बात की पुष्टि विज्ञान द्वारा नही हो सकती । 
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Conservation of motion or Conservation of 
energy. 


इस सिद्धान्त का अभिप्राय यह हे कि इस संसार में गति 
का हास नहीं होता उसमें न वृद्धि होतो है न न्यूनता केवल 
गति का रूप बदल जाता है । इस प्रकार Motion Heat Light 
magnatism Electricity and Chemical affinity सें परिवतेन 
होता रहता है. परन्तु Quantity या परिणाम सदेन एकसा 
रहता हे | 


इस वाद में सब से बड़ी त्रुटि यह है कि यह सिद्ध नहीं 
करता कि नैमित्तिक गुण शक्तियों के परिवतेन में केसे उत्पन्न 
हो जाते हैं और न इससे इस प्रश्न का समाधान होता हे कि 
क्यों एक प्रकार की शक्ति दूसरे में परिवर्तित हो जाती हे । 
इस बाद में भी वही afè है जिसका ऊपर घ॒र्णन किया गया R । 


` अर्थात्‌ संसार की Energy तोलने के लिये भी कोई सामान 


नही' है । इस वाद में इस वात का भी समाधान नही है किं 
किस आधार पर गति एक बस्तु से दूसरी वस्तु में पहुँच जापी 
है इसे हम एक उदाहरण से स्पष्ट करंगे। आपने ब की तरफ़ 
एक चीज़ फेंकी और वह ब तक पहुच गइ । प्रश्‍न यह है कि अ 
ओर ब के बीच का जो स्थान है उसमें गति किंस आधार पर 
थी--गति की दशा में यदि Energy निराधार है. तो कोई सत्ता 
नहीं हो सकती क्योंकि Thera. canbe no motion w ithout 
mass, इस लिये यह मानना पड़ेगा कि जिसे हम Conservation 
of Energy कहते हैं वह वास्तव है Correlation of Forces 
अर्थात्‌ शक्तियों का पारस्परिक सम्बन्ध। संसार की सब _ 
शक्तियाँ किसी एक शवित के आश्रित हैं ओर उसी के सहारे 

गूति एक स्थान से दूसरे स्थान तक होती R l 
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प्रकृति का यह स्वरूप जिसका वणन ऊपर किया गया है 
'परिचमी विज्ञान के पुराने ढंग का है अब तो पश्चिमी विज्ञान 
ने बहुत खोज़ की है और वह खोज करके परसारुवाद ओर 
'गतिवाद के बहुत आगे निकलगये हैं । उनके खोज का परिणाम 
जैसा कि आगे के उदाहरण से पता चलेगा उस वर्णन से मिलता 
जुलता है जो कारण रूप प्रकृति का इस पुस्तक में ऊपर दिय 
गया हे । द 
` सिस्टर तिलियम सैसिल डैम्पियर वीनम ने एक पुस्तक 
हिस्ट्री आफ साइंस एण्ड इट्स रिलेशन विध फिलासफ़ी 
एन्ड रिलीजन Hi-təry of science and its relaton 
witb phylosophy and religion नामक लिखी है। उसके 
प्रष्ठ ४७० पर मैटर के सृम्बन्ध में इस प्रकार उन विचारों को 
पकट किया है जो इतिहास का वर्णन करते हैँ। कि मैटर 
सम्वन्धी खोज में कैसे विकास हुआ है। 

On the old idea of substance mattor was resol- 
véd into molacules and Atoms, and then Atoms were 
analysed into protons and Electrons. These in turn 
have now been desolved into sources of radiation 
or into wave groups into 2 mere set of events which 

, proceed outword from a centre. About what exists af 
the centre or about the medium which carries the 
waves ( indeed ware equotions conhote waves ina 
medium ) we know nothing more over there seems 
a fundamental Jim’t to the acuracy of possible know- 
ledege about these wave system which becomes 

Electrons. If. from the equations, we calculate the 

oxact position of an Electron its velocity becomes 


uncertain. If we oaloulate. its exact velooity, we 
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cannot specify its position acuaratly. This uncer- 
tainty is connected with the relation between the 
sizə of the Fleclrons and ihe wave length If the 
light by which. it might be observed. Wih long 
wave lengths ns exact definition canbe obtained whon 
the wave length is decreased enough to give dofi- 
nition, the radiation nooks the Electrons out of its 
position. There seems here an ultimate impossibi- 
lity of ७३६०६ knowlege. a fundamental indeter 
minaoy behind which we cannot go. It looks as 
trough the final limits of human knowledge 
were near. | 
इसका अभिप्राय यह है कि मैटर को द्रव्य मान कर उसको 
परमाणु और अणु में विभाजित समझा गया था और किर 
'परमाणुओं के भाग किये गये जिनको हम प्रोटोन ओर इलेक्ट्रोज 
ह `~ A x 
के नाम से कह सकते हैं-अव इनके भी हिस्से किये गये है 
जिनको रेडिएशन का स्त्रोत या तरङ्ग रूप में कह सकते है । 
जिनके सम्वन्ध में केवल यह कहा जा सकता है कि ये आक- 
स्मिक घटनाए' हैं जो किसी एक निश्चित केन्द्र से उत्पन्न होती 
हैं । उस केन्द्र के विषय सें या उनके उत्पन्न होने के विषय में हमें 
कुछ ज्ञान नहीं है । 
इसी विचार के दूसरे शब्दों में यों बन्द किया है-- 
Similar results have been reached by way of 
the Doctrine of Relativity. To the Philosopher of 
-old, matter wasin essence somerhing extended in 
-space which persisted through time. But space and 


.time are now relative to the observer and there is 
no one cosmico space or cosmic time. Instead of 


ka ६ or Elertrons in a three 
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dimensional space we have & series of ‘events IM & 


four dimensional space— time, events some of which 
seem to be connected so as to present an air of per- 
sistence as does a wave on the sea or a musical noto. 
Forces af a distance especially gravitational forces 
and the noed of “explaining” them have alikegi no. 
There are only differencial relations which connect 
“together neighbouring events in space-time. Physical 
reality is reduced to a set of Hamiltonian equations. 
The old materialisms dead, and even the electrons. 
which for a time replaced particles of matter have 
become but disembodied . ghosts, mere wave forms. 
They are not even waves in our familiar .space; or 
in maxwells aether. But in a four dimensional space 


time, which our minds cannot picture in compreli-- 


ensible terms. 


इसका आशय यह है 

सापेक्षवाद के सिद्धान्त द्वारा भी ऐसे ही परिणाम निकले 
हें । प्राचीन दार्शनिकों के लिये मैटर एक ऐसी वस्तु थी जो 
स्थान घेरती है और काल में वरावर स्थिर रहती है। परन्तु अब 
` देश और काल द्रष्टा की बुद्धि की अपेक्षा करते हैं और नित्यः 
देश और नित्य काल कुछ नहीं है। त्रिविध परिमाण वाले देश 
में रहने वाले स्थायी द्रव्य खण्डों या विद्य दगुणों के स्थान में 
एक घटना *ख्ला की प्राप्ति हुईं है जो चतुविधि परिमाण वाले 
संयुक्तदेश काल में होतो हें । उन घटनाओं में से कुछ इस प्रकार 
से सम्बद्ध रहते हैं [क स्थायी रूप धारण करते हुए प्रतीत होतेः 
हैं जिस प्रकार समुद्र की तरङ्ग और सङ्गीत का स्वर कुछ काल 
तक स्थायी प्रतीत होता है। दूरस्थ शक्तियों और विशेष करः 
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आकषेण शक्तियों की व्याख्या करने की कोई आवश्यकता नहीं ` 
रही । अब केवल विशेषक सम्वन्ध रह गये हैं जो देशकाल में 
निकटवर्ती घटनाओं को सम्बद्ध करते हैं. । भौतिक सत्ता ने अव 
केवल हेमिल्टन के समीकरण समूह का रूप धारण कर लिया 
है | पुराना भौतिक वाद सर चुका और विद्यदूणु भी जिन्होंने 
कुछ काल तक द्रव्य खण्डों का स्थान ले लिया था अव केवल 
शरीर, रहित पिशाच जैसे केवल तरङ्गाकार रह गये हैं. । वे 
हमारे परिचित देश में होने वाले अथवा मैक्सवेल फे इथर 
(आकाश) में होने बाले तरंग भी नहीं है प्रत्युत एक चतुरविंधि ` 
परिमाण वाले संयुक्तदेशा काल में होने वाले जिसका चित्र भी 
हमारे मस्तिष्क पूर्ण रीति से नहीं वना सकते | 

प्रकृति के सूद्म रूप पर विचार करने से यही पता चलता 
है कि उसकी सत्ता तो अनादि है परन्तु जव वह कारण दशा में 
रहता है तो उसका केबल अनुभव हो सकता है । उसका प्रत्यक्ष 
लक्ष और वर्णन तो उस समय से आरम्भ होगा जब वह्‌ कार्ये 
रूप धारण करेगी । 

सृष्टि उत्तत्ति 

प्रकृति के कारण स्वरूप पर प्रिचार करने के परचात कारो 
रूप प्रकृति की विवेचना करना आवश्यक है.। कार्ये रूप प्रकृति 
की विवेचना तीन प्रकार से की जा सकती है । र 

१--यह जगत किस प्रकार उत्पन्न हुआ और कैसे अपने. 
वर्तमान रूप को प्राप्त हुआ । इसको अंग्रेजी में Cosmogony 
कहते हैं | | 

२--दूसरा प्रश्‍न यह है यह जगत्‌ काहे से वना हुआ है। 
क्या यह एक द्रव्य से बना हैया बहुत से द्रव्यो से? और 
अगर एक से अधिक द्रव्यो से बना है तो उनका आपस में: 
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सम्बन्ध क्या है? वे कोन से भोलिक भिंयम हैं जिनसे इस 
जगत में परिवर्तन होता है । इसको अंग्रेजी Ñ Cosmology 
| | 
WA प्रश्न जो उत्पन्न होता है वह यह है कि वह 
चास्तविक द्रव्य कौनसा है ओर इस द्रव्य का ह 
क्या है, जिससे यह जगत्‌ रचा गया है इसको अंग्रेजी में 
-Ontology कहते हें | ; ; 
Cosmogony अर्थात्‌ सृष्टि की wa उष्टि की उत्पत्ति 
के विषय में सव से पहला प्रश्‍न उत्पन्न होता दै वह यद हे कि 
च्या इस जगत को किसी ने रचा है। या यह. स्वय विकसित 
हुआ है | यदि विकसित हुआ है तो उसके अन्दर कोई प्रयोजन 
हे या नहीं ? और इसं जगत्‌ में जो विकास है वह किसी चंतन 
शक्ति के आधार पर है या केवल प्राकृतिक नियमों पर ? इस 
आधार पर सृष्टि रचना के दो मुख्य सिद्धान्त दो जाते हैं-- 
एक को The theory of creation कहेंगे ओर दूसरे को 
Evolution. 
Theory of Creation 
इस. सिद्धान्त के अनुसार यह माना जाता है कि इस जगत्‌ 
:की रचना किसी एक विशेष समय में एक साथ हुई ओर एक 
साथ उत्पन्न दोने के बाद यह एक सी दशा में रहेगा। इसके 
भी दा हिस्से हँ —१—Oreation out of nothin ४ टल 
Creaion out of pre—ezisting matter. हे 
पहले के अनुसार अभाव से सृष्टि की रचना मानी जाती हे 
“इस सिद्धान्त को मानने वाले इस वात में विश्वाश रखते हैं 
कि ईश्वर ने एक दम अपनी इच्छा से सारे जगत्‌ को जिसमें 
यह तारागण और वृक्ष और पशु सत्र शामिल हैँ उसी रूप में 
"येदी कश"द्या५जिस“्हूप n aa उपस्थित ०हवेऽसको-— 
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Ab-olute creation भी कहते हँ l इश्वर ने फेवल अपनी 
“इच्छा से कहा कि दुनिया हो जाय और दुनिया हो गई। अब 
समय था कि जब ईश्वर के सिवाय कुछ नहां था ईश्वर TTA 
हे और उसको संसार की आवश्यकता भी न थो उसने चाद 
-कि जगत्‌ के रचे और अपने आनन्द को अल्प प्राणियों को 
अदान करे । और इसके इस विचार से जगत्‌ की रचना होगई । - 
इस सिद्धान्त में बहुत त्रुटियाँ हैं। १-इस बाद के अनुसार 
Sara कोई संसार को आवश्यकता न थी ओर इश्वर की सत्ता 
के लिये इस संसार की आवश्यकता है--फिर उसने इस जगत्‌ 
को क्यों बनाया और यदि उसने यह जगत्‌ बनाया है ओर 
केवल अपनी इच्छा से तो उसने कोई दूसरा जगत्‌ क्यों नहीं 
बनाया । वास्तविक बात यह हे कि इश्वर इस जगत्‌ के बिना 
4 केवल एक विचारों का समूह है. और विना इस जगत्‌ के :सकी 
सत्ता का अनुभव नहीं हो सकता ! ईश्वर की शक्तियां अनन्त 
है और जगत्‌ उनके प्रकट होने का स्थान हे इसलिये इश्वर ओर 
प्रकृति का साथ साथ अनादि होना आवश्यक हे । 
२--अभाव से कुछ उत्पन्न नहीं! हो सकता कारण का 
अभाव कार्य पर पड़ता हे । अभात्र से ःत्पन्न जगत्‌ अभाव 
'ही रहेगा । 
३--ईश्वर के गुण ऐसे हैं जिनका जीव ओर प्रकृति 
की सत्ता से घनिष्ठ सम्बन्ध है । इसलिये इश्वर के अनादि 
होने के लिये जोव और प्रकृति का अनादि होना भी 
आवश्यक हे । | 
Conditional Creation. 
इसके अनुसार.पू से उपस्थिति प्रकृति से.इश्‍वर ने इसको 
रचना की । इश्वर ओर. प्रकृति दोनों अनादि हैं। कारणं रूप 


अङ्कति एक 0५३; siate में, अथात गडबड दशा में, थी. र्तर 
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ञ्चे डस गड़बड़ दशा में से इस नियमित रूप का उत्प कर 


दिया । इस वाद में केवल एक अधूरा पन है कि इसमें जीव के -« 


अनादि होने पर विचार नहीं किया गया हद । अगर हम इस 
चुटि को दूर करदे तो यह वेदिक सिद्धान्त से सिल ज्ञावेगी । 
इसके साथ ही इस जगत्‌ की रचना में अनादि ईश्वर ओर 
अनादि प्रकृति दोनों ही कारण हैं । एक उपादान कारण है और 
एक निमित्त और इस भेद को भी समक लेना आवश्यक है 


Th:ory of evolution. ( विकासवाद ) 


सृष्टि रचना की विवेचना विकासवाद.की विवेचना के बिना 
सम्पूर्ण नहीं हो सकती और यह आज कल बड़ा प्रचलित 
सिद्धान्त है । विकासवाद किसी हद्‌ तक Creation की Theory. 


के साथ-साथ है | सृष्टि रचना में विकास अवश्य हुआ है। कारण , 


रूप से कार्यरूप में आने में एक दूसरे के वाद बहुत से परिवर्तेन 
हुए और मनुष्य रचना से पुवे वृक्ष और पशुओं की रचना हो चुकी 
थी । इस क्रम का वर्णन आगे चल कर करगे जहाँ प्राचीन वेदिक 
सिद्धान्त का वर्णन किया जायगा । विकासवाद ओर Creation 
में भेद जो मौलिक है वह यह कि विकासवाद वाले विकास के 
आधार केवल प्राकृतिक नियमों को मानते हैं किसी रचयिता 
को नहीं मानते । परन्तु जब इस संसार की पहेली केवल प्राकृतिक 
नियमों के आधार पर नही हल हो सकी-जड़ ओर चेतन भेद 
केवल विकासवाद के आधार पर सिद्ध नहीं होता इस जड़ 


जगत्‌ में जो परिवत्तेन हैं उसमें एक चेतनशक्ति का.हाथ दृष्टिगो- | 


चर होता है और चेतन जगत्‌ में भी एक प्रयोजन की सिद्धि हे । 

विकासवाद वाले जातीय योनि को केवल परिस्थिति के आधार 
पर या जीवन संग्राम के आधार पर सिद्ध करते हें । परन्तु इसमें 
MI MMARI za. ug ini योनि के चाप्‌, ज किसी 
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जबीन योनि का विकास नहा हुआ । घोड़े और गये के मेज्ञ से 
_ एक खबर की उत्पत्ति का TTT हुआ । परन्तु उसका भो वंश 
आगे न चला। जाति का जो लक्षण न्याय में किया गया है। 
झर्थात्‌-समानं प्रसवात्मिका जातिः। न्या०। २। २। ७१॥ 
यह सिद्धान्त अत्यन्त मौलिक ओर सदा सत्य रहने वाला 
है--इसका अभिप्राय है कि जो व्यक्तिर भिल कर अपने समान 
सन्तति को उत्पन्न कर सके उनके समूह को जाति कहते हैं ओर 
ya अटल सिद्धान्त है । 
डारविन ने इस सिद्धान्त को नहीं समझा ओर बहुत बड़ी 
आल की । इन सब कठिनाइयों के कारण विकासवार केसो 
कडे विभाग हो गए हैं, उनमें से तीन मुख्य हैं ओर उनके भो 
{फिर अवान्तर भेद हैं. । 
i १— Mechanical evolution. 
अर्थात्‌ केवल प्राकृतिक नियमों के आधार निवास । 
२—Teleologioal. 
Evoluti म प्रयोजन सिद्ध विकास। | 
३—Oreative evolution. 


न i | 
PNT a evolution के दो भेद हैं । 
( च ) Cosmological evolution: 
५ अर्यात्‌ सूटि रचना में विकास इसके सुख्य प्रचारक 
Laplave हुए हँ | 


za 


(ब) Biological evolution. 


प्राणि जगत. सें विकास Biology के अन्तर्गत. Botany 
और Zoology दोनों आते हैं। . 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj(rouRBRon Jhennai and eGangotri 


taya अभिप्राय वनरपति शास्त्र से है ओर 2००! 
का सम्बन्घः पशु जगत्‌ से दै। इस प्रकार के विकाश के डारविन 
आर Lmarck इत्यादि प्रचारक हें 


'Teleological ९ए४०:०५३१०7 


के भी दो हिस्से हैं- 


(अ) Transcen iental or external teleology 


अर्थात्‌ प्रयोजन सिद्धि एक ऐसी शक्ति के आधार पर होती 
है जो जगत्‌ के वाइर रह कर उसमें लाता हे। 7४४० इसके 


प्रमुख प्रचारक R । 
ernal telto!og) 


(ब) Imminent or int 
अर्थात रचना में प्रयोजन सिद्धि एक ऐसी शक्ति के सहारे 
होती है जो इस जगत में सर्वत्र रमा हुआ है। इस बाद के 


असुख समर्थक Hegel X | 
Creative evolution के प्रचारक Bergson सहाशय हँ \ 


विकासवाद पर साधारण विचार 
इन सव प्रकार के विकासवादों में कुछ सामान्य वातं हें 
जिनका यहाँ संक्षिप्त से वंणन करना आवश्यक हे | 
(अ) विकासवाद की पुष्टि में प्रमाण 
तारागणों की विद्या से भूगर्भ विद्या से और प्राणी जगत्‌ की 
विद्या से विकासंवांद की पुष्टि होती हैं । हम सय का चन्द्रसा को 
ओर अन्य तारांगणों को देखते हैं | इनके सम्बन्ध में खोज करने 
से पता लगता है कि सयं और चन्द्रमा को वर्तमान रूप में आने A 
के लिये करोड़ों वष लगे होंगे और इस प्रथिवी को भी इस 
aea ओर ठोस रूप में आने के लिये बहुत समय लगा ओर 
फिर इस प्रथिवी पर पहाड़ों के बनने ओर!/सांगरों के बहने में 
बहुत समय लगा । भूगभे विद्या से पुता चलता हे कि. प्रथिवी. के. 
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वर्तमान रूप से पहले इसकी बहुत सी तह थी और धीरे-घीरे 
भर के इसमें मिट्टी और रेत मिलती गई और जहाँ पानी ही पानी 
था अब वहाँ ठोस ज़मीन होगई । उस ठोस ज़मीन को खोदने से 
बहुधा ऐसे पशु-पक्षी और कभी-कभी मनुष्यों की भी afya 
मिलती हैं जिनका अव वत्तेमान जगत्‌ में आस्तित्व नही है ओर 
ऊपर की तहों में इस प्रकार के प्राशिग्रों के चिन्ह मिलते हैं जो 
वत्तेमान जगत्‌ से सिलते जुलते हैं ओर भूगर्भ विद्या और 
तारागणों की विद्या से की पुष्टि प्राणी जगत्‌ सम्बन्धी विद्या से 
भी होती हे--उपरोक्त प्रकार की साक्तियों से विकासवाद की 
सिद्धि एक अंशों में होत! हे परन्तु इससे विक्रासवाद वाले जो 
निष्कर्ष निकालते हैं वह ठीक नही' है। इस स्रष्टि रचना को 
बहुत समय बीत चुका हे ओर यदि भूचाल इत्यादि के कारण ' 
या अन्य किसी देवी घटना के कारण करिसी विशेष समय में. 
एक बहुत बड़ी संख्या में प्राणियों का नाश हुआ ओर उनके 
शरीर दूब गये और अव खोदने पर निकलते हैं तो उससे केवल 
यह सिद्ध होता है कि जगत्‌ की रचना को बहुत समय बीत चुका 
है । इस ब्रह्माण्ड में देवी रचना अनन्त है ओर मनुष्य की बुद्धि 
अल्प है । उसको पुरानी-पुरांनी जमीने खोदने और दूर-दूर 
देशाटन करने से जीवित प्राणियों के चिन्ह और कभी विभिन्नः 
सृत शरीर प्राणियों के चिन्ह मिल जाते हें । जिसे वह अपनी .. 
अल्प बुद्धि से नवीन समझ ले परन्तु वह नवीन नही हे उन सव 
सें एक तारतम्य है जो सृष्टि रवना क समय से चला आता है। 
विकासवाद के सिद्धान्त की पुष्टि में एक वात यह भी है कि हम 
बहुधा देखते हैं इस जगत्‌ में रचना का क्रम इस प्रकार है कि . 
सादगी से पेचीदा और अभिन्नता से मित्रता पेदा होती है ओर 
इस सम्बन्ध में जो खोज की गई हे उससे विकासवाद के क्रम से . 
विक्रासवाद्‌ के क्रम के तीन विभाग हैं। | 
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. ‘Q—Goncentration or Integration. अर्थात्‌ कनद्री- 
S करण || A 
बता 2—Diflerentiatioo HAHA होजाने के पश्चात्‌ MA WA 
. होना । s 
३-_D०t९ःmin॥४०॥-उनका अन्त आता हे अथात्‌ प्रथक्‌ 
- प्रथक्‌ हो जाकर नारा को प्राप्त होते हैं । 
थे तीनों हमारे प्राचीन सिद्धान्त के उन तीन अंगों से मिलते 
“हैं जिन्हें हम उत्पत्ति वृद्धि और नाश कहते हैं ओर चाहे रचना 
. सम्वन्धी सिद्धान्त ही या विकासवाद हो, यद्दी क्रम सारी जगत्‌ 
- की रचना में और एक एक प्राणी की रचना में ओर एक-एक 
- चस्तु की रचना में सदेव से रदा ओर सदेव रहेगा । उत्ति में 
शक्तियाँ केन्द्रीयभूत होती हैं । बृद्धि में विभिन्नता आती दै ओर 
- नाश के समय वह केन्द्रीमूत शाक्तियाँ छिन्न-भिन्न होजाती हैं ओर 
यह क्रम चलता रहता है। | 
विक्रासवाद के जो. ऊपर विभाग किये गये हैं, उनमें 
-सबसे पहिला मेकेनीफम व्यूटी हे, अर्थात्‌ प्राकृतिक विकास | 
विज्ञान वाले इस वाद के वड़े पोषक हैं ओर इस बात पर बल 
“देते हैं कि इस जगत्‌ में जिसमें Matior lifo mind प्रकृति जोब 
ओर ज्ञान रखने वाली शक्ति का स्त्रयं आस्तिक परमाणुओं से 
:विकाश होगया है, परमाशुओं में अपने: आप गति आई ओर 
'डस गति के आधार पर एक दूसरे से मिल गये । परन्तु इसके 
“अन्दर बहुतसी भूले हैं जिसको जरा सा विचार करने से समझ 
“में आ सकती हे । इस बात का आधार ७००००७ या आकस्मिक 
“घटनाओं पर हे । भिन्न-भिन्न परमाएुओं के एक दम भिल जाने 
से कोई रूप धारण नहीं दो सकता। संसार में अनेक शब्द 
मोजूद हैं परन्तु उनके अपने आप मिल जाने से कोई पुस्तक 
“नही बनी । कोष में शब्दों कां संग्रह किसी चेतन शक्ति द्वारा ही 
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होता है और फिर उस संग्रह में से कोई चेतनशक्ति ही किसी 
विशेष प्रयोजन की सिद्धि के लिए शब्दों की श्व॑खला की एक 
स्थान पर मिला सकता है । 


२--इस वाद्‌ में जड़ और चेतन के बीच की: खाडे. नहां 
'भरी । प्राणी जगत्‌ में aga सी ऐसी बाते हैं जिनसे यह सिद्ध 
होता है क्रि किसी विशेष उद्देश्य की पूर्ति के लिए ये साधन 
जुटाए गये हैं और उसके सम्बन्ध में यह कमी नहीं कहा जा 
सकता कि प्राकृतिक परमाणुओं के इत्तफाकिया मिल जाने से 
उनकी यह अवस्था होगई । जड़ जगत्‌ और चेतन जगत्‌ में 
हमेशा एक संघषे रहता है ओर मनुष्य का उच्च मस्तिष्क केवल 
'परमाणुओं के आकस्मिक समूह का परिणाम नहीं हो सकता । 


३--विक्रास वाद उन्नति के क्रम को बताता है ओर इस क्रम 
में भी एक विशेष लक्ष्य की सिद्धि हे ओर यह लक्ष्य की सिद्धि 
किसी चेतन ज्ञान वाली शक्ति के आधार पर हा हो सकती हे । 
विकासवाद रचना सम्वन्धी सिड़ान्त के प्रतिकूल नहीं हे। 


४--विकासवाद की प्राकृतिक Theory थ्यूरी (वाद ) ga 
जगत्‌ को एक मशीन का रूप देकर समभाना चाहती हे । परन्तु 
कोई भी मशीन विला किसी चतन शक्ति के न वन सकती È 
ओर न काम में लाई जा सकती है । 


४--विकरासवाद का धिद्वान्त सारे ब्रह्माण्ड को एक साथ 
य में रख कर लागू नही समझा जा सकता । एक एक चीज 
को अलग अलग देखें तो उसके सम्बन्ध में विकास वाली वात 
समझ में आ जातो है । किसी भो वस्तु को उत्पत्ति से उसके 
विकास का आरम्भ होता हे ओर उसकी वृद्धि ही उसका 


'विक्रास है । उसका. नाश, उसका रूप परिवत्तेन ओर नवीन 
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विकास की तैयारी है, इस सारे परिवर्तन के क्रम में एक वडा 
सुन्दर विकास है परन्तु एक देविक रचना के आधार पर एक 
चैतन्य ज्ञान वाली शक्ति के वशीभूत । 


Teleological evolution. 
अर्थात्‌ प्रयोजन सिद्ध विकास में भी कुछ त्रुटि हे यदि 
ईश्वर को निमित्त कारण मान लेते और जीव को भी अनादि 
मानते तो Palay or Hegla कठिनाइ्याँ न होती जो 
उनको अपने वाद की सिद्धि में हुईं । विस्तार भय से हम यहाँ 
इनकी लम्बी विवेचना नहीं कर सकते परन्तु इतना लिखना 
पर्याप्त दै कि विज्ञान के जगत्‌ में जितनी अधिक खोज होगी वह 
आ्राचीन वैदिक सिद्धान्तों की ओर खुकेगे ओर एक चेतन 
अनादि सवे व्यापक ओर ज्ञान मय ईश्वर को सत्ता पर 
विश्वास करना अनिवाये होगा केवल प्रकृति व जगतः 
` की खोज एक टटोल है उसका अन्तिम. ओर वास्तविक 
. निष्कर्ष प्राचीन वेदिक धर्म की शिक्षा के आधार पर हद्दी हो 
हो सकता है । यह कितनी हंसी की बात है क्रि हम इस जगत्‌. 
में ज्ञान मय रचना को देखें ओर या तो यह कडे कि इसका 
कोई रचयिता या निमोता नहीं और या यह कहें कि एक दफेः 
रचना करके कहीं अलग जा बेठा हे ओर अब प्राकृतिक नियम स्वयं 
अपना काम कर रहे हैं यह सब अर्धेज्ञान या अपूर्ण ज्ञान की 
बाते हैं ओर उनके विचारों का परिचय È जिन्होंने प्राचीनता 
को लक्ष्य में न रख कर केवल तक के आधार पर अपने विचारों 
की रचना करली हे | अन्त में कुछ शब्द Croativo Evolution 
अथीत्‌ रचनात्मक विकास के सम्वन्ध में भी लिखने आवश्यक हैं ! 
C ea ivo Evolution 
Bırgson एक फ्रांस के मशहूर फ्रिलासफ़र इसके प्रचारक 
हैं उनका कहना. हे कि जैसे केवल प्राकृतिक नियमों के मानने 
वालेपजयक्‌ के” वततेमाम. रूपण को ५ वउसके "भूतकाल ०से-''भिलातेः 
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हैं वैसे ही प्रयोजन सिद्धि वाले भविष्य से मिला देते हे ओर 
उनके अनुसार दोनों प्रकार से इस जगत्‌ के विकास में: 
स्वतन्त्रता नहीं रहती । उनका कहना है कि “Teleology is 
inverted mechanism अथोत्‌ प्रयोजन का सिद्धान्त प्राकृतिकः 
वाद का उल्टा हे उनके शब्दों में यह जगत्‌ इस प्रकार उत्पन्न हुआ 
“The world is a continuous flow in flux. Cosmic evol-. 
ution is.a ceaseless advance towards absolutely. new: 
creations undetermined by the past or. the future. 
अथोत्‌ यह जगत्‌ एक सदा बहने वाली दरिया के 
समान है इसमें सदेव. नवीन रचनाएं होती रहती हे. अथात्‌ 
नवीन तरंगे उठती रहती हैं जिसका न भूत से कोई सम्बन्धः | 
है न भविष्य से । यह वाद कुछ कम आच्षेपजनक नहीं. हें । यह 
तो केवल एक कवि की कल्पना है और तक के आधार पर एक 
चण भी नहों ठहर सकता । यहद जगत्‌ न भूल भुलेया हैं और नः 
मदारी का खेल । इसमें तो एक शु खला हे और उस शू खला में 
भूत भविष्यत्‌ वर्तमान तीनों बने हुए हैँ । वास्तविक बात यह है 
कि केवल यद्‌ मानने से ही सृष्टि उत्पत्ति का प्रश्‍न हल हो 
सकता है कि हम ईश्वर जीव प्रकृति तीनों को अनादि मान 
ओर इश्वर को ज्ञानमय व चेतन जगत्‌ का निमित्त कारण 
सानले। . कग) Tar 
. विकासवाद का एक ओर नवीन .रूप है जिसको हम-- 
Emergent Evolution नाम से कह सकते हें अथोत्‌ इसक अनु- 
सार हमेशा कोई नवीन चीज्‌ उत्पन्न होती रहती है यह repetitius 
evolution केविरुद्ग हे यह वाद. केवल पुराने विकासवाद को 
नये रूप में प्रकट करना हे ओर इसमें कोई विशेषता नहीं हे । 
नवोनता के अभिप्राय से इसका दृष्टि कोण उन्नति की ओर हे । 
परन्तु परिवर्तन का. रूप, यदि उन्नति की , ओर भी 
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होगा तों भी तो किसी विशेष लकय की सिद्धि के लिये | 
ओर एक ज्ञानमय चेतन शक्ति का आधार मानता इसके po 
आवश्यक है संसार में परिवत्तेन किसी घटना के न 
ओर किन्ही कारणों के आधार पर होता ६। जब ह्मे T 
परिणाम दीखता है. और कारण का पता नदी चलता तो हमः 
अपने अज्ञान को छिपाने के लिये अपने अज्ञात का Ia 
नाम रख लेते हैं ओर नवीन शब्दों में उसे प्रकट करत हैं। रः 
की दृष्टिकोण से न इस संसार में कोई Chance है. न कोई 
Accident- è a Emrgency. हे ओर न Catastrophy- 
यह सव वृद्धि उत्पत्ति और नाश के क्रमबद्ध रर हाआं के रूप 
हैं और इनके अन्दर एक अटल नियम काम करवा è E 
रचयिता है भर वही इसका निमित्त कारण आर उसके ब 


नियमों के अनुसार यह सब कार्य होरहा है | मनुष्य अपने अल्पः 


ज्ञान के कारण चित्र के एंक अंग को देखता हे और दूसरे अंगों 
को दृष्टि में न रख कर उसी अंग की विवेचना- करके सारे चित्र 
को विवेचना पर उसको लागू. करना चाहता हे । ap 
विकांसवाद के. परिणाम 
विकासवाद के पोषक अव. पश्चिमी जगत्‌. में भी बहुत कम 
रद गये हैं । जिन्होंने अधिक खोज की दै बह अव इसके समर्थक 
agi हैं LS 7 Alfred Russel Wallace का चास सवस अधिक 
उल्लेखनीय है इस के सम्बन्ध में .यह कहा जाता हे कि 
इन्होंने डारविन से भी पूर्वे विकासवाद को निकाला था। 
परन्तु इन्दोने अपनी खोज को डारविन क॑ बहुत दिनों के 
पश्चात्‌ तक जारी रखा ओर विक्रास वाद का प्रवल खण्डन 
किया । अव जितने ऐसे विज्ञान वाले हैं जिन्होंने पदार्थे 


बिज्ञान भोर aAa कियां हे वे सब इस 
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सिद्धान्त के विपक्ष में हैं। हम यहाँ उन सब के उद्धरण न 
देकर कुछ पुस्तकों और उनके रचयिताओं के नाम दिये देते हैं । 
पाठक उनको वहाँ पर देख सकते हैं-- 
l. Natural selection and natural theology by E. 
- R. Conder. 
2. D:generation--Achapter in Darwinism. and 
Parthenogeuesis by E. Ray Lankester. M. A. I-L. D. 
3. Darwinism and politics—by David G Ritchiie 
M. A. 
4. Tho Development of creation on the Earth by 
Thomas Lumisden strange. 
5. Civilisation and progress John Bea ic Crozier. 
6. The Bishops of Birmingham gilford lectures 
by earnest william barnes. 
Cosmology 


इस जगत को देखने से एकता और अनेकता दोनों दृष्टिः 
गोचर द्वोती हैं । इसमें बहुत से पदार्थ एथक-प्रथक्‌ देश ओर 
' काल की दृष्टि से विखरे हुये दिखाई देते हें ओर उन सब 
पदार्थों में एक तार तम्य भी दिखाई देता है प्रश्न यह है कि 
क्या एक हो द्रव्य है जिससे इस सारे जगत की रचना हुई 
.या एक से अधिक द्रव्य हैं | जगत्‌ की पहेली पर विचार करने 
'बाले इस प्रश्न पर भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से विचार करते हैं । 
कुळ बह सारे जगत्‌ में एक ही द्रव्य का । आविष्कार सानते ह 
ओर कुछ एक से अधिक का-इस प्रकार Cosmology के दो 
विभाग हुए एक Monism दूसरा pluralism . Monisnn अथवा 
एक्य्रवाद के तीन विभाग हैं । 
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I. abstract monism or pantheism. ° 
LI. conditional monism 07 conditional dualism. 


ILI. Concrete monism or paneutheism. 
~ 
इसी प्रकार Pluralism क दाँ विभाग हँ || 


I Materialistic pluralism or atomism भोतिक 


परमाणुवाद | 
II Spiritualistio Plura:ism or Monadism. 
Plaralism अथवा अनेकतावाद में दो मुख्य विचार हैं। 
बहुत से व्यक्ति मिलकर इस जगत्‌ की रचना में साधक होते 
यदि वह व्यक्ति केवज्ञ भौतिक होंगे हम उनको परमाणु कहेंगे 
ओर वही परमाणु सारे जगत्‌ की रचना के आरम्भिक साधन 
माने जाएंगे। यदि हम उनको जीव आत्मा या चेतन शक्ति 
मानेंगे तो वही जीव सारे जगत्‌ की रचना का कारण होंगे। 
आर इस प्रकार अनेकतावाद के दो विभाग होगये एक भौतिक 


ओर दूसरा अभोतिक । 


एकतावाद्‌ में केवल एक द्रव्य को सातकर सारे जगत्‌ की ' 


रचना को सिद्ध क्रिया , गया है । आर जिस प्रकार कि उस 
द्रव्य के गुण माने जाए गे वेसे ही आधार पर वह वाद सिद्ध 
किया जाता हे । 

इश्वर सम्बन्धी निबन्ध के इन विचारों पर प्रकाश डाला 


जा चुका दै । इस संसार की पहेली ईश्वर जीव प्रकृति तीनों को . 


अनादि मानकर दी हल हो सकती है यदि इश्वर को केवल मान 
कर जगत्‌ का उपादान कारण उसको मानेंगे तो ईश्वर के से 
गुण इस कायेरूप जगत्‌ में होने चाहिये | यदि खाली प्रकृति को 
मानेंगे तो चेतनता का और ज्ञानमय जगत्‌ का कोई उत्तर नहों 
मिलता और पाप ओर पुण्य की पहेलो भी उलमन में पड़ 
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जाती है यदि केवल जीव को मानेंगे तो भी काम नहों चलेगा यदि 
इनमें से किसी दो को मानेंगे तो भो तकं के अनुसार जुटि 
रह जावेगी । वेदिक जैेतवाद के प्रचार न होने से और भारत 
के प्राचोन शास्त्रों का प्रचार नरहने से पश्चिमी जगत्‌ के तर्कवेत्ता 
अम में पड़ गये और अनेक भ्रममूलकवाद प्रचलित होगये । 
उनमें से एक भो वाद ऐसा नहों जो सवंमान्प्र दो | एक वाद 
का दूसरे वाद वाले प्रबल रूप से खण्डन करते हैं ओर 
सिडान्तके रूप में कोई भी प्रचलित नहीं हुआ हे 
आओर न अब तक हो सका है । यहाँ यह कहने में 
में भी संकोच नहीं होना चाहिए कि वर्तमान फिलॉसफी सें 
जौतकाद की गणना अभी वादों में मी नही हे ओर इसका कारण 
हमारे प्रचार की कमी हे--इसमें कोई सिद्धान्त की चुटि नही जो 
इश्वर जीव प्रकृति तीनों को नहीं मानते वे विचार करते-करते 
ऐसी उलभन में पड़ जाते हैं कि उनको स्वयं कोई न कोई आपत्ति 


. अपनी वातों में दिखाई देती हे । 


जब हम एकता और अनेकता के भाव से इस प्रचलित जगतत 
को देखते हैं अर्थात्‌ इस कार्यरूप जगत्‌ को देखते हैं तो उस 
विज्ञान का नाम 0०४००।०६5 है. जब इसी दृष्टिकोण से ard- 
रूप प्रकृति पर विचार करेंगे तो उसका नास Ontology होगा । 
Ontology में इस दुनिया के Esenco पर विचार किया 


गया है अर्थात्‌ यह जगत्‌ किस तत्व से वना । यहाँ भी वही प्रश्न 


आता है | वह तत्व एक है ओर यदि एक है तो जड़हे या 


` चैतन्य] यदि दो हैं तो कौन-कौन ? और यदि दो से अधिक हैं 


तो किस प्रकार | परिणाम यह है कि घूम फिर कर हमें जगत्‌ के 
तीनों प्रकार के कारणों पर विचार करने से हमें प्राचीन ओर 
अर्वाचीन दोनों प्रकार के विचार समम में आ सकते हैं. दमने 
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सष्टि-उत्पत्ति के सम्वन्ध में पश्चिमी विचार नीचे संक्षिप्त से ऊपर 
दिये हैं । प्राचीन वेदिक विचार नीचे दिये जाते हैं-- 
; सृष्टि उत्ति का प्राचीन रूप 
ऋषि दयानन्द के ऋस्वेदादि भाष्य भूमिका में सृष्टि उत्पत्ति 
पर कुछ अधिक विस्तार से विचार किया है. और सत्यार्थप्रकारा 
में कुछ संक्षिप्त से । ऋषि दयानन्द ने अपने मन्तव्य और अमन्तव्यः 
सें जो सृष्टि उत्पत्ति के सम्वन्ध में मन्तव्य दिये हैं बह यहाँ 
sga किये जाते R l 
६--अनादि पदाथ तीन हैं-इश्वर २-जीब ३-प्रकृति अथतः 
जगत्‌ का कारण, इन्हीं को नित्य भी कहते हैं । जो नित्य पदार्थः 
हैं उनके गुण, कमे, स्वभाव नित्य हैं । Ft 
७--अवाह से अनादि जो संयोग से द्रव्य, गुण, कमे, उत्पन्न 
होते हैं वे वियोग के पश्चात्‌ नही रहते परन्तु जिससे प्रथम 
संयोग होता है वह साम्यं उनमें अनादि है ओर उससे पुनरपि 
संयोग होगा तथा वियोग भी | इन तीनों.को प्रवाह से अनादि 
सानता हूँ । 
८-स्रऐ उसको कहते हैं जो प्रथक्‌ द्रव्यों का ज्ञान युक्ति- 
पूवक मेल होकर नाना रूप वनाना। ' 
सृष्टि का प्रयोजन यही है कि जिसमें ईश्‍वर के सरि निमित्त 


गुण, कमे, स्वभाव का साकल्प होना जैसे किसी ने किसी से - 


पूछा कि नेत्र क्रिस लिये हैं ? उसने कहा देखने-के लिये । वैसे ही 
सृष्टि करने के ईश्वर के सामथ्य की सफलता सृष्टि करने में है । 
आर जीवों के कर्मो का यथावत्‌ भोग करना आदि भी । 

łc—gig सकत कि है इसका वक्ता पूर्वोक्त ईश्वर है क्योंकि 
सृष्टि की रचना देखने अर जड़ पदार्थ में अपने आप यथायोग्य 
बीजादि स्वरूप बनने का सामर्थ्यं न होने से सृष्टि का कत्ती 
अवश्य है। . 
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_सत्याथप्रक़ाश अष्टम समुल्ज्ञास में स॒ष्टि का वर्णन करते हुए 
ऋ प दयानन्द ने वतलाया है--जब सृष्टि का समय आता है 

तब परमात्मा उन परम पुक्ष्म पार्थो कों इकट्ठा करता है 
उसकी प्रथम अवस्था में जो परम सूकम प्रक्र, रूप धारण से 
छुछ स्थूल होता है उसका नाम महतत्व और जो उस से कुछ 
स्थूल होता है उसका नाम अहंकार और अहंकार से भिन्न-भिन्न 
पाँच सूकम श्रोत्र, त्वचा, नेत्र, जिह्वा, प्राण, पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ 
चाक , हस्त, पाद, उपस्थ ओर गुदा ये पाँच कर्मेन्द्रियाँ 
ओर ग्याहरवाँ मन कुछ स्थूल उत्पन्न होता है और उन पंचतन्मा: 
a से अनेक स्थूल अवस्थाओं को प्राप्त होते हुए क्रम से पाँच 
स्थूल भूत जिनको हम लोग प्रत्यक्ष देखते हैं, उत्पन्न होते हैं । 


TAR का लक्षण करते हुए ऋषि दयानन्द ने सांख्यसत्र 
१-६१ के आधार पर इस प्रकार लिखा हे--“सत्त्वरजस्तमसां 
साम्यावस्था प्रकृतिः प्रकृतमेहान्‌ महतो5हंकारो5ह EA पंचत-. 
न्मात्राण्युभश्रमिन्द्रियं पंचतन्मात्रेभ्यः स्थूलभूतानि पुरुष इति 
पंचविंशतिगेणः ।” 


सत्व (शुद्ध) रज (मध्य, तम (जाड्य) अथात्‌ गड़ना तीन वस्तु 
मिलकर जो एक संघात हे उसका नास प्रकृति है उससे महत्तत्व 
(बुद्धि) उससे अहंकार उससे पाँच तन्मात्रा (azaga) और दश 
इन्द्रियाँ तथा ग्यारहवाँ मन पंचतन्मात्राओं से एथिवी आदि पाँच: 
भूत ये चोबीस और पच्चीसवाँ पुरुष अर्थात्‌ जीव और परमेश्‍वर 
है, इनमें प्रकृति अविकारिणी ओर महत्तत्व अहंकार तथा पाँच 
सूच््मभूत प्रकृति का काये और इन्द्रियाँ भन और स्थूल भूतों 
का कारण हैं । पुरुष न किसी की प्रकृति उपादान कारण ओर 
न किसी का कमे हे ।” 
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ऋषि ने जगत्‌ के तीन कारण बताए हैं एक निमित दूसरा 


-उपादान और दोसरा साधारण तीनों प्रकार के कारणों का लक्षण 
“किस प्रकार से किया हे-- 3 ; 
निमित्त फारण--उसको कहते हैं कि जिसके बनाने से 
' कुछ बने और न बनाने से न बने | आप स्वयं बने नहीं दूसरे 
- 'को प्रकारान्तर बना देवे | : 
उपादान कारण--उसे कहते हैं जिसके बिना इछ न बने 
वही अवस्था रूप हो के बने ओर विगड़े। | | 
साधारण कारण--उसको कहते हैं कि जो बनाने में साधन 


और साधारण निमित्त हो । र 
निमित्त कारण भी दो प्रकार के हे 

१--एक सब सृष्टि को कारण से बनाने धारने और 
प्रलय करने तथा सव की व्यत्रस्था रखने वाला मुख्य निमित 
कारण परमात्मा | 

२--दूसरा परमेश्‍वर की gfe में से पदार्थों को लेकर 

` अनेक विद्या कार्यों का बनाने वाला . साधारण निसित्त 
कारण जीव । प ` 

प्रकृति वा परमाणु उपादान कारण हे इसी को सब संसार 
के बनाने की सामग्री कहते हैं। यह जड़ होने से आप से न 
बनती और न विगड़ सकती है किसी दूसरे के बनाने से वनती 
और विगाड़ने से विगडती हे । 

ईश्वर सृष्टि की उत्पत्ति में उपादान कारण नहों है क्‍योंकि 
यदि वह उपादान कारण होता तो वह परिणामी अवस्थान्तर 
युक्त विकारी हो जाता और उपादान कारण के शुण कर्म स्वभाव 
कर्म में भी आते हैं ब्रह्म सचिदानन्द स्वरूप जगत्‌ कार्य रूप से 
` असत्‌. जड़ और आनन्द रहित, त्रम अज ओर जगत्‌ उत्पन्न 
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' हुआ हे ब्रम अदृश्य ओर जगत दृश्य है। ब्रह्म अखण्ड और 
जगत्‌ खण्डरूप है । जो ब्रह्म से प्रथिवी आदि कारय उत्पन्न 
होवे तो प्रथ्वी आदि कार्य के जड़ आदि गुण ब्रह्य में भी होवें 
अथ त्‌ जैसे प्रथिवी आदि जड़ हैं वैसा ब्रह्म भी जड़ हो जाय 
ओर जैसा परमेश्वर चेतन है वैसा प्रथिची आदि कार्य भी चेतन 
होना चाहिये । मूल कारण जो प्रकृति है उसका कोई कारण 
नहीं होता | 

ऋषि ने जगत्‌ उत्पत्ति के सम्बन्ध में ईश्वर जीव प्रकृति 
'तीनों अनादि पदार्थो की आवश्यकता एक अच्छे उदाहरण से 
प्रकट की है । उस उदाहरण को हम यहाँ उद्धत करते हैं, 
“किसी कार्य के आरम्भ समय के पुवे तीनों कारण अवश्य होते 
हैं जैसे कपड़े वनाने के पूर्वे तन्तुवाय, रुई का सत और नलिका 

` आदि पूर्व वर्तमान होने से वस्त्र बनता है वेसे जगत्‌ की उत्पत्ति 

"के पूर्वे परमेश्‍वर प्रकृति काल ओर आकाश तथा जीवों के 
अनादि होने से इस जगत्‌ की उत्पत्ति होती है। यदि इनमें से 

“एक भी न हो तो जगत्‌ भी न हो । 

ऋग्वेद अष्टक ८ अ? ८ वर्ग ४८ में रृष्टि उत्पत्ति सम्बन्धी 
प्रकरण बड़े उत्तम शब्दों में दिया हुआ हे । हम उसको यहाँ 
अर्थ सहित sga करते हैं-ऋतःच सत्यश्वाभीडात्तपसो<5- 

-ध्यजायत ततः समुद्रोऽ्णंवः । समुद्रादर्णवादधि संवत्सरो 
अजायत अहोरात्राणि विदधद्विश्वस्य मिष तो वशी । सूर्याः 
चन्द्रमसौधाता यथापूर्वं मकल्पयत्‌ दिवंच प्र्थिबीञचान्त रिक्त 

HRE: l 

ऋषि के शब्दों में इनका भावार्थ इस प्रकार हे । 
“सव जगत्‌ का धारण और पोषण करने वाला और सब 
का वश करने वाला परमेश्वर जैसा कि उसके सर्गज्ञ विज्ञान सें 

- जगत्‌ के रचने का ज्ञान था ओर जिस. पूर्व कल्प की सृष्टि में 
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` जगतू की रचना थी और जैसे जीवों के पुण्य पाप थे, उनके 
अनुसार से ईश्वर ने मनुष्य आदि प्राणियों क दृद बनाय ह, 
जैसे पूर्व कल्प में सूय चन्द्रलोक रचे थे वैसे ही इस कल्प में भी 
रचे हैं जैसा पूव सृष्टि में सूयं आदि लोकों का प्रकाश रचा था 
वैसा ही इस कल्प में भी रचा है तथा प्रथिवों जेसी प्रत्यक्ष 
दीखता दै जैसा एथिवी ओर सूर्यलोक के बीच में पोलापन हे 
जितने आकाश के बीच में लोक हैं उनको ईश्वर ने रचा हे। 
- जैसे अनादि काल से लोक लोकान्तर को जगदीश्वर वनाया 
करता है वैसे ही अव भी बनाये हैं और आगे भी बनावेगा 
क्योंकि ईश्वर का ज्ञान विपरीत कमी नहो होता। किन्तु पूण 
अर अनन्त होने से सवेदा एक रस ही रहता है। इसी कारण 
से यथा पूव मकल्पयत्‌ इस पद का ग्रहण किया È | 
( विश्बस्यभिषतः ) उसी इश्वर के सहज स्वभाव से जगत्‌ 
के रात्रि दिवस घटिका पल और क्षण आदि को जैसे पूवे थे 
वैसे ही रचे हैं । इसमें कोई ऐसी शांका करे कि ईश्वर ने किस 
वस्तु से इस संसार को रचा l उसका उत्तर यह है-ईश्वर 
ने अपने अनन्त सामथ्ये से सव जगत्‌ को रचा है। जो कि 
इंश्वर के प्रकाश से जगत्‌ का कारण प्रकाशित ओर सब जगत्‌ 
के बनाने की सामग्री इंशवर के आधीन है ।” 
इन मन्त्रों से यह स्पष्ट विदित होता है कि सृष्टि की रचना 
इससे पूर्वे कल्पो में भी होती रही हे ओर ईश्वर इसको अपनी 
शक्ति से सहज में वना देता हे ओर ऋत ओर सत्य दोनों, प्रल- 
यावस्था मे भी बतेमान रहते हैं । ऋत से अभिप्राय सब विद्या 
का खजाना वेद शास्त्र से हे ओर सत्य से कारण रूप प्रकृति । 
ओर इससे यह भी सिद्ध होता हे कि इस सृष्टि मे ज्ञान की 
उत्पत्ति भी ईश्वर से हुई हे और वही इस जगत मे सारी उन्नति 
का एक मुख्य कारण है । ः 
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विकासवाद वालों ने आप भी इस वैज्ञानिक खोज के 
~ आधार पर इस बात को सिद्ध करने का उद्योग किया है कि 
प्राकृतिक नियमों के आधार पर पशु-पत्तियों से विकास अथवा 
जाति परिवर्तेन होता रहता है, इसके विपरीत वेदिक सिद्धान्त 
यह है कि सृष्टि के आरम्भ से परमात्मा ने सब प्रकार की 
योनियाँ पूर्वे कल्प के कर्मों के अनुसार उत्पन्न करने की व्यवस्था 
की । यजुर्वेद के पुरुष सक्त के निम्न मन्त्र से इस पक्त की 
पुष्टि होत है-- 
तस्मादश्वा अजायन्त ये के चोभयादतः | 
गावो हू जज्ञिरे तस्मात्तस्माञ्जाता अजावयः || 


“उसी पुरुष के साम्ये से अश्व अर्थात्‌ घोड़े और बिजली 
आदि सव पदार्थे उत्पन्न हुए हैं जिनके मुख में दोनों ओर दाँत 
होते हैं उन पशुओं को उभयांदत कहते हैं। वे ऊंट, गधा आदि 
उसी से उत्पन्न हुये हैं, उसी से गो जाति अर्थात गाय पृथिवी 
किरण और इन्द्रियाँ उत्पन्न हुई हैं । इसी प्रकार छेरी और भेड़े' 
भी उसी कारण से उत्पन्न हुई हैं । | 


कुछ जटिल प्रश्‍न 
सृष्टि उत्पत्ति के सम्बन्ध में कुछ ऐसे जटिल प्रश्‍न हे जिन 
पर ऋषि दयानन्द के सिद्धाग्त को समझने के लिये कुछ प्रकाश 
डालना आवश्यक È | 


१--पहला प्रश्‍न यह है कि क्या सृष्टि प्रलय से अनादि है 
या चक्र से अर्थात्‌ उत्पत्ति से पूर्वे सारे ब्रह्माण्ड में प्रलय होता 
है या नही' या ऐसा होता है कि प्रलय ओर उत्पत्ति साथ साथ 
चलते हैं ९ 
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इस प्रश्न पर जैनियों आदि से बड़ा विवाद रहता है क्योंकि 
उनका पक्ष यह È कि यह सृष्टि सादैव , से इसी रूप में उपस्थित 
है, जैसे और चं.जें बनती और बिगड़ती - रहती हैं वेसी ही 
दशा इस त्रह्माण्ड की है । इसलिये इस सृष्टि का कता किसी 
को मानने की आवश्यकता नही इसलिये प्रलय के प्रश्‍न पर 
विचार करना अति आवश्यक हे । ऋषि का सिद्धान्त हम ऊपर 
दशो आये हैं । विज्ञान की दृष्टि से इस पर प्रकाश डालेंगे। | 

२--सृष्टि को उत्पन्न हुए कितना समय हुआ, इस विषय 
पर भी बहुत मत भेद है .। ऋषि दयानन्द के मत के. अनुसार 
आर्य वत्सर अथवा सृष्टि संवत्‌ इस समय १६७२६४६०३७ है 
हमें यह देखना है कि पश्चिमी विज्ञान इसकी पुष्टि कहॉ तक 
करता है । द | 
३--ऋषि ने सृष्टि उत्पत्ति के आरम्भ में अमेथूनी सृष्टि का 
प्रकार बताया है इस सम्बन्ध में विचार करना आवश्यक है ! 

४--न केवल अमेथुनी सृष्टि वल्कि युवावस्था में सृष्टि 
उत्पत्ति अर्थात्‌ मनुष्यों का युवा पैदा होना माना है । इस परः 
भी विचार करना हे । ॒ i 

५ ऋषि ने लोक लोकान्तर, द्वीप-द्वीपान्तर अथात इस 
ब्रह्माण्ड में अनेक लोक ओर द्वीप माने हैं कुछ विवेचना इसकी 
होनी चाहिये | rR 
a प्रलय | 

. प्रलय से अभिप्राय उस अवस्था से है जब यह सारी कार्य 

रूप में परिवत्तित होजावे--इस दुनियाँ में विश्राम का नियम 
हर एक प्राणी के लिये हे। हमारी जो शक्तियाँ काम करने से 
कम होजाती हैं वह आराम करने से पुनः हमारे अन्दर आजाती 
हैं चेतन जगत्‌ में तो यह वात स्पष्ट दिखाई देती है। परन्तु जड़ 
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जगत्‌ के लिये जरा हमें गहराई में जाना होगा। परमाएुओं में 
संयोग ओर वियोग की शक्ति परिमित है। यदि एक कुम्हार 
थोड़ी सी सिट्टी ले ले ओर वह बार-बार उससे कोई वर्तन बनावे 
आर फिर उस वतन को तोड़दे तो फिर एक दशा ऐसी आजायगी 
जव उस मिट्टी में वतेन वनाने की शक्ति नहों रहेगी उसको कुछ. . 
देर रख कर उसमें पुनः संयोग की शक्ति उत्पन्न करानी होगी ।. 
खेतों में यह वात देखते हैं । कुछ दिन खेत संचार के लिये खाली" 
रक्खे जाते हैं इससे ag पता चलता है झि कारण रूप प्रकृति के ' 
लिये परमाणुओं में जो संयाग की शक्ति है जब उस शक्ति का: 
हास होगा तो फिर प्रलय अवस्था में उनमें फिर शक्ति भरनी 
होगी । हिन्दुओं में एक प्रसिद्ध कहावत है कि यह एथिवी शेष 
पर ठहरी हुई हे । शेष सर्पो को भी कहते हैं परन्तु यहाँ शेष से 
अभिप्राय जीवां के शेर कर्मा से है ओर कारण रूप प्रकृति से. 
आर इसीलिये कहते हैं कि प्रलय अवस्था में परमात्मा शेषशय्या 
पर शयन करते हें । इसलिये यह मानना ठीक नहीं कि कभी: 
प्रलय न होवे ओर यह मानना ठोक हे कि इस ब्रह्माण्ड में कदं 
ग्रलय और कहां उत्पत्ति साथ-साथ चलेगी । विज्ञान की सृष्टि से 
एक समय में सारे ब्रह्माण्ड में प्रलय होना अनिवार्य हे । विज्ञान 
की दृष्टिसे इस प्रश्‍न पर Sir james jeans M. A. Dso; LL. D. 
F. R. 8. ने बड़ी उत्तम रीति से विचार किया दै, उन्होंने एक 
पुस्तक लिखी है जिस का नाम The universe around us हे 
उसके "०७६०7 vi में इस प्रलय के विषय पर विचार किया गया 
è | chapter का शीषेक Beginnings and endings है अथात्‌ 
“ज्ञगत्‌ का आरम्भ और अन्त |" उन्होंने लिखा हे--“इस 
प्राकृतिक जगत्‌ के ठोस पदार्थ धीरे-धीरे घुत्तकर अदृश्य तरंगों में 
विभाजित होरहे हैं । सूरज की तोल ३६०००० मिलियन टन एक. 
दिन में कम होजाती है, यह कमी इस कारण से होती हैं कि जो 
n 
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२४ घण्टे प्रकाश बाहर निकलता रहता है. ओर सृष्टि के अन्त 
तक वराबर निकज्ञता रहेगा-युद्दी परिवत्तेन तमाम तारांगणों में 
"होता रहता है ओर किसी दज तक प्रथिबी में भी जहाँ Urani 
ऐसे भिश्रित परमाणु हमेशा वदल कर शीशे के सीधे परमाणु 
के रूप में परिणित होते रहते हैं या हीलियम के रूप में ओर इस 
"परिवर्त्तन के मार्ग में १५१ ition बराबर जारी रहता है। इस 
प्रथिवी का एक दिन में ६० पाउण्ड वजन घट जाता है और वह. 
“सृष्टि के चक्र से अनादि मानते हैं, उनके शब्द इस प्रकार हैं-- 

. It is Natural to ask weather the study of the univ- 
-erse as a whole revoals ttose processes as part only 
-of a closed cycle so that the wastage which we see 
in progress in the sun in.the stars and on the earth 
is made good elsewhere. ...is the physical unverse a 

-similar cyclic system or onght it rather to be corap- 
:ared to a stream which having no source of repleri- 

-shment must cease flowing after it has spent itselt. 
इसका अभिप्राय यहद है कि यदद जात्‌ उस दया के समान 
हे कि जब इसमें पानी आना वन्द हो जायगा तो वह सूख 
जायगा आर इस सूख जाने या प्रलय होने का वैज्ञानिक हेतु 
'उस नियम कं आधार पर दिया हूँ जिसको विज्ञान मे “ Tho 
‘second law of thermodynamics, कहते हें । पहला नियस 
Thermo dynamics का यह है जिसको The principal of 
e Conservation of engrgy कहते हैं:--जिसका अभिप्राय 
| अ रकत नाशत्रान नहीं है इसके रूपों में परिवर्तन 
Enor Ta R 9 और इस ब्रह्माण्ड की सम्पूर्ण 
87 अर्थात्‌ शक्ति सदेव एक सी रहती है । इस संसार में 
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जितना जीवन दिखाई देता हे उसका मूल कारण एक Energy 
है ओर उस Eiergy के सम्बन्ध में यह अनुमान किया जा ' 
सकता 3 कि az सदेव एक सी रहेगी परन्तु The` Second 
law 0! thermodynaimics ऐसे अनुमान में बोधक है || 
ag नियम availability of ७००८५7 का प्रश्न उपस्थित 
करता है अर्थात्‌ क्या सदेव शक्ति एक ही परिमाण में प्राप्त हो 
सकती हे इल शक्ति के सम्बन्ध में नीचे ओर ऊपर जाने को 
प्रश्‍न हमारे सामने हे । चीज का बनना ऊपर जाना हे ओर 
चिगड़ना नेचे जाना यह एक प्रसिद्ध बात है कि नीचे आने सें: 
अर्थात्‌ पडाड-से नीचे उतरने में शक्ति कम व्यय होती हे .परन्तु 
ऊपर चढ़ने में बहुत ज्यादा ओर इसलिये एक चीज़ के एक बार ' 
रूप परिवतेन करने में विगड़ने से बनाने में अयिक शक्ति व्यय 
हो जाती-। उन्होंने प्रकाश ओर ताप का उदाहरण दिया' हे 
Light and heat दोनों Forms of étiergy हँ अर्थात्‌ शिक 
रूप और प्रकाश के एक मिलियन परमाणु बड़े सहज में ताप रूप 
परमाशुमें बदल सकते हैं परन्तु इसका उलटा नहों हो सकता-वहां 
साप केपरमाणु फिर उतने ही प्रफाश कें परमाणुं नहों बन सकत 
ओर इस उदाहरण से हमकों पता लगता है कि हमें energy 
का खयाल न केवल परिमाण के आधार पर करना चाहिये बल्कि 
उसकी Qulity विशेषता को भो ध्यान में रखना, चाहिये, 
प्रहले नियम के अतुसार उसकी. (९५ "४४७' सदेव एकसी रहती 
है परन्तु उसका गुण .बदलता रहता. है। enerey के,. भिन्न 
भिन्न गुणों में परिवतेन के केन्द्र लगे हुए हैं ओर उन केन्द्रों में 
होकर निकलने में शक्ति का हास होता ; रहता हे । इस जगत्‌ के 
इस रूप में चलने का कारण केवल शक्ति नहीं परन्तु .शक्ति का 


रूप धारण करना है । उन्होंने एक वडी अच्छी उपमा दी हे 


n: ११ >? ; रक है रो TAMIA RO 


ba 
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“To argue that the total: energy ० tho universe 
cannot Diminish and therefore the universe, must: 
go on for ever i like arguing that as olook weight 
cannot diminish tho olook hand must go round 

` and round for ever. 

अर्थात जैसे घड़ी का वजुन कम न दोते हुए भी उसमें चलने 
की शक्ति न रहने से बन्द दो जाती है यही दशा इस ब्रह्माएड की 
की हे । प्रलय को कितने स्पष्ट शब्दों में मि जीन Mr Joans 
मद्दाशय ने स्वीकार किया है- 

‘Energy cannot run down till for ever and the: 
clock weight it must touch bottom 86 last and so the 
universe cannot go on for ever, ooner or later the. 
time must come - when. its last leg of energy has 
reached the lowest rung on the ladder of descending 
availability and at this moment the active life 
of the universe must cease. The energy is still 
there but is has lost all capacity for change. It iè 
as little able to work tho universe as the water in a. 
fat pond is not abie to turn a water wheel we are 
left with a dead although possibly a warm universe 2. 
heat death. 

अर्थात्‌ इस जगत्‌ की तमाम शक्ति का एक समय ऐसा 
आयगा क्रि यद बिलकुल प्रलय लय दृशा को प्राप्त हो जायगी 
आरइसके पश्चात चक्र से अनादि मानने का प्रश्‍न नहीं रहता । 
क्योंकि सारा तह्माग्ड .एक समय में लय को प्राप्त होगा । 
अन्तिम दशा के लिये बह लिखते हैं-- The final state of the 
universe will then be attained when every atoms. 
which is capable of any annihilation has bien. 
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annihilated and its energy transformed into energy 
wardering for ever round the space. And when. 
all the weight of any and whatever which is capable. 
of boing transformed into radiation. has been so- 
transformeil. 

अर्थात्‌ जितने परमाणु हैं सब में संयोग को शक्ति का पूरा 
पूरा हास हो जावेगा उन्होंने लिखा है, कि direct observation 
rather irowns upon the steady viewed ot the stars. 

सृष्टि उत्पत्ति के विषय में भी जीन महाशय की सम्मति: 
बहुत स्पष्ट है-- 

“The most consistent account of the origin 
of the galactic system of star is provided by the 
supposition that the whole system originated out of 
the break up of a single huge ncbula some five to, 
ten million years ago. +६ 

अर्थात्‌ इस तारागणों की उत्पत्ति का सव से पूर्ण विवरण 
इस आधार पर हो सकता है कि प्रकाश के एक बहुत बड़े गोले 
में से टूट टूटकर यह तारागण एक अरव वषे से पूर्वे बने । 

इन विचारों से हिरण्य गर्भ सम्बन्धी विचार जो वेदां में 
पाए जाते हैं उनकी पुष्टि होती हे ओर ब्रह्माएड शब्द से भी यही 
अभिप्राय निकलता है । 

ईश्वर सृष्टि रचा है 

००78 ऐसे प्रसिद्ध वज्ञानिक की सम्मति इश्वर के सृष्टि 
रचयिता होने के सम्बन्ध में बहुत प्रामाणिक समझी जा सकती 
है । उनका कहना है [f we want a concrete picture of 
such a creation we may think of the figure of Gud: 
agituting the aether. Travelling so far back in time 
as. we can, brings us not to the creation of the picture: 
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- The creator of the picture lies as: 


put to its edge.. म ; 
much outside the picture 25 the artist out : side his 


Canvass. 


उसे किसी चित्र को हम अन्त तक देख कर/यह कह. सकते 
हैं कि हमने उस चित्र को पुरा देख लिया परन्तु चित्रकार तो 
अभी उससे परे है । इसी प्रकार इस ब्रह्माण्ड को आरम्भ स॑ 
अन्त तक समक लेने पर भी इश्वर को इसका रचयिता मानना 
पड़ेगा 
“ कितने दुःख की बात है कि नाम मात्र के विज्ञान जानने 
वाले तो नास्तिक होने का गवे करे ओर विज्ञान के धुरन्धर 
विद्वान आस्तिकता के प्रचारक हों । ; : 
प्रलय के सम्बन्ध में एक पुस्तक सें William Ralph Ingel o 
The God and ihe astronomers इस प्रकार लिखा है. 
Modern astronomer ‘ with a few exceptions see no ; 
escape. from the Conclusion that the univerre is 
slo: ly running down towards dissolution! © 
' जिसका अभिप्राय यह है. कि वर्तमान ज्योतिषशासत्र के 
जानने वाले एक आध को छोड़कर सत्र .इस बात को मानने 
पर विवश हैं कि ब्रह्मारड धीरे धीरे प्रलय की ओर जा रहा È., 
उन्होंने उसी पुस्तक के एप्ठ १ और दो पर यहद भी लिखा हे कि. 
' ग्रलय सन्वन्धी विचार कोई नये विचार नहीं है जो अब ‘The 
second law of thermodynamics कहलाता हे इसको ही 
“Tha prinoipal of ca: vot कहते हैं ओर The lav of entr- 
opy कहते हैं । इसके सम्बन्ध में Carvot ने १८२५ में लिखा ओर 
Clodious ने १८४० में । परन्तु इसका विशेष प्रकार Jeans 
आर Edlington की पुस्तकों से हुआ हे । प्रष्ठ १० पर सृष्टि 
की उत्पत्ति और प्रलय के सम्बन्ध में इस प्रकार लिखा हे. 
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१६४ ) 


“If the universe is running down likea clock the 
clock must have been wound up at the date which 
we could name if we knew it. The world if it is 
to have an end in time must have a beginning 
in time. - | 


अर्थात्‌ यदि यह त्रह्माएड एक घड़ी की तरह चल रहा है 
त्तो इस घड़ी में किसी ऐसे वक्त में चाभी दी गई होगी जिसको 
यदि हम जानें तो निश्चित कर सकते हैं यदि इस दुनियाँ का 
अन्त होना है तो.इसका कभी आरम्भ भी होगा। . | 
पुराने अहदनामे के निम्नलिखित शब्दों से भी यही भाव निक- 
लता है | Thou lord in tho beginning has laid the 
‘ foundation of the earthandthe weavers are the works. 
-of thine hands. They shall perish but thou remainest 
and they all shall wax old as doth a garment and as 
& vesture shall thou of old them up and they shall be 
changed, But thou cut the same and thy years shall 
not fail. | srs: 
जिसका अभिप्राय यह है कि इश्वर.ने सृष्टि को रचा ओर 
. यह रचना समाप्त हो जायगी परन्तु इश्वर सदेव रहंगा । यह 
उद्धरण महाशय Ingo की उपरोक्त पुस्तक के प्रष्ठ १८ से लिया 
गया हे 
William Cecil Dampier Dampier wetham की सची 
पुस्तक जिसका नाम A History of Science X उसमेंभी प्रलय 


के सम्बन्ध में पृष्ठ ४८२ पर इस प्रकार लिखा हे । 
“And what of the picture of the universe? 


Calvins Principal of disoipation of energy Clausins. 
increase of entropy towards a maximum, suggested a 
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final dead state of equilibrium in which heat is uni- 
formaly diffused and matter for ever at rest. Recent 
views modify the details but leave the result uncha- 
nged active matter passos into radiation which will 
finally wander through a space far too vast to be 
come saturated with radiation and precipatate 
matter again.. Jeans calculates that the chance 
against a single active atom surviving is J0 to one. 

The universe is running down into uniformally 
distributed radiation. ; 

जिसका अभिप्राय यह है कि इस ब्रह्माएडक्रा भविष्य क्या हे 
कैजाविन का शक्तिह्वास का सिद्धान्त जो परमाणुओं की शक्ति के 
हास के सम्बन्ध में है उनसे प्रकृति की अन्तिम दशा ऐसी प्रतीत 
होती है जो सरत प्राय होगी ओर जिसमें साम्यावस्था होगी जिसमें 
ताप एक समान फैला हुआ होगा और प्रकृति विश्राम करेगी दाल 
की खोजों से विवरण में कुछ भेद आया है परन्तु अन्तिम परिणाम 
में कोई परिवर्तन नहीं | संयोग की शक्ति ` रखने वाली प्रकृति 
radiation रूप में परिवर्तन हो जावेगी ओर अन्त में भिन्न 
भिन्न होकर इस खाली स्थान में रहेगी । Jes ने पता लगाया ` 
है कि फिसी एक भी परमार में संयोज की शक्ति रहना नहीं के 

बराबर है | यह ब्रह्माएड धीरे धीरे प्रलय की ओर जा रद्दा हे । 

__ सृष्टि उत्पत्ति और कारणरूप प्रकृति का वर्णन. भी इसी 
'पुस्तक के पृष्ठ ४८३ पर अच्छे शब्दों में दिया गया है--यह 
विचार लेखक ने महाशय ०. H. Joans की एक दूसरी पुस्तक 

'जिसका नाम ‘Eos. or thewider aspect of cosmogony 
के एष्ट ४४ से लिये हैं । 

‘But if it is still running down it must at some 
difinite time have been wound up, it cannot kave 
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'been going for ever orit would have reached tho 
final state of equilibrium. Jeans says ‘every thing 
points with over whelming force to a difinite event, 
or series of events of creation at some time or times, 
not infinitely remote. The universe cannot have 
originated by chance out of its present in gredients 
and neither can it be always the same as now for 
in either of these events no atoms would be left save 
such, as are in capable of dissolving into radiation. 
There would be neither sun light nor star light. 
But only a cool glow of radiation uniformally 
diffused in spacee. This is indeed, so far as present . 
day science can see the final end towards which 
creation moves and at which it must at long last 
arrive. 
जिसका अर्थ यह है कि यदि यह त्रह्माएड रूपी घड़ी नीचे की 
ओर जा रही है तो इसमें किसी विशेष समय में अवश्य किसी 
ने चाबी दी होगी, ओर यह हमेशा एक समान नहों चल सकतों 
अर इसकी अन्तिम अवस्था साम्यावस्था होगी । Jeans का 
कहना है कि हर चीज से यह चल पूर्वक निश्चित होता है कि 
यह सृष्टि किसी एक विशेष समय में अवश्य उत्पन्न हुई होगी 
ओर यह सारा ब्रह्माएड देवयोंग से इस रूप में न्दं आ सकता 
आर न हमेशा इस रूप.में रह सकता था। क्योंकि यदि ऐसा 
होता तो कोई भी परमाणु ऐसा न वचता जिनमें संयोग की शक्ति 
रहती यह वह दशा होगी कि जहाँ न qA प्रकाश होगा ओर न 
तारागणों का बल्कि एक ठण्डी तरंगरूपी प्रकाश होगा जो 
आकाश में फेला हुआ होगा । और वर्तमान विज्ञान इस ब्रह्माएड 
का अन्तिम परिणाम यही बता रहा दै । कारणरूप प्रकृति का 
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और सृष्टि उत्पत्ति और प्रलय का कितना सुन्दर वर्णन दै ओर 
ईश्वर के सृष्टि रचयिता होने का भी युक्ति युक्‍त प्रमाण È । 
हे । जिस अन्तिम दशा का वर्णन दै. अर्थात्‌ + cool ilow 
of radiaticn uniformally difiused महत्तत्व तक्र द्वी 
पहुँचता है. कारणरूप प्रकृति तक यह नही पहुँच सकता । 
सहाशय Earnest william barnes Bishop of Birmin- 
ghani ने एक पुस्तक प्रकाशित की दै जिसका नाम Soientfic 
theory and religicn है यह पुरतक उन GiltidLeo urs के 
आंधार पर प्रकाशित हुई है जो एवरडीन विश्व विद्यालयमें सन २७ 
'से लेकर सन्‌ २६ तक दिये गये थे | उस पुस्तक के gg ४०६ पर 
afe उत्पत्ति और प्रलय के सम्बन्ध में इस प्रकार लिखा गया È 
_ The man of Soience has his own special Per- 
plexity. For him the time process is measured by the 
continual inorease of entropy. In the begining of the 
‘entropy of the cosmos wasa minimum. in the end 
all energy willbechaotic, useless. The physicial mach- 
ine is visibly running down...... The law of entropy, 
unless indeed it be rivezsibloe elsewhere in the 
cosmos, points{clearly alike to a beginning and to 
an end of those processes of material change which 
make life possible and seem to us inseparable from 
tho physical world. j 
इसका अर्थ यह है कि विज्ञान वालों के लिये भी एक विशेष 
कठिनाई है उनके लिये यह वाल का प्रवाह इसमें अन्तिम नाश 
के Ta से नापा जाता è । आरम्भ में इस जयत्‌ सें कारणरूप 
प्रकृति नाम मात्र के लिये थो और अन्त में भी सारी शक्ति 
छिन्न भिन्न और निष्प्रयोजन हो जायगी यह प्राकृतिक ब्रह्माएड 
अत्यत्तरूप से. नीचे की ओर अथात्‌ नाश की ओर जा रहा हे ५ 
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इसके देखकर यह पंता चलता है कि इस कारण रूप प्रकृति का: 
एक अन्त भी हे ओर आरम्भ भी और यह इसकी दशा माननां 
अनिवाय हे। ह 

प्रलय सम्बन्धी एक प्रश्न यह भी है कि क्या सवेत्र प्रलय 
होता है या कही' प्रलय और कही उत्पत्ति | इसके सम्बन्ध में 
Mr. Barnes की उपयु क्त पुस्तक के प्रष्ठ २३६ पर इस प्रकार 
लिखा है-- 

The idea that there are alternate cycles during 
which the world as it were, alternately wound up and 
runs down was familiar in ancient thought. It- was. 
a part of the regular stoic creed. Of it we can only 
say that itis unwarranted by any experiments which 
we can make or by any process of nature which wo- 
oan observe. l 

यह विचार कि हम इस दुनिया में ऐसे चक्र हैं जिनक 
अनुसार बारी वारी दुनियां का कोई हिस्सा वनता ओर बिग- 
gar रहता है प्राचीन समय में प्रसिद्ध यूनान के फिलासफर , 
इसको मानते थे । इसके सम्बन्ध में हम यह कह सकते हैं कि 
इसकी पुष्टि किसी परीक्षण से नहों होती छर न कानून कुदरत 
के किसी प्रकिया को देख कर ऐसा सिद्र होता हे | 

सृष्टि उत्पत्ति का समय 


प्रकृति के विषय पर विचार करते हुए इस प्रश्‍न पर भी 
विचार करना आवश्यक है कि इसके उत्पन्न हुए कितने दिन 
हुए । इस पर विचार करने की इसलिये आवश्यकता है कि पडले 
तो अपनी तत्कालीन खोज के आधार पर पदार्थ विज्ञान वाले सरष्टिः 
उत्पत्ति के समयक्रो बहुत कम परिमाण में मानते थे। ओर ईसाई 
आर मुसलमान मतों के अनुयायी भी सूष्टि उत्पत्ति के समयः 
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को बहुत लम्बा मानने में संकोच करते थे जिनको Tip Š 
२००० या २४०० वर्ष इए हैं उनको यहद बात सहन YA 
सकती छ “वैदिक घम या वैदिक ज्ञान एक अरब ; Se 
चे पुराना हे । ऋषि ने जैसा कि दम ऊपर pam Sh 
के संबत्‌ को एक अख से ऊँचा लिखा दै अब हमे वह T 
करना है कि पदार्थ विज्ञान वाले अपनी नवीन m के wA | 
पर कहाँ तक वैदिक सिद्धान्त की गहराई तक पहुँच सके 
सृष्टि की आयु का अलुमान दो प्रकार से होता है । 
EN ~ ÁN खोज से 
zi और तारागणों की दूरी रा-वर्तमान ` 
"ऐसे ऐसे सितारों और महो का पता चला है जिनके प्रकाश 
को इस प्रथ्वी तक पहुँचने में करोड़ों वर्ष लगे हैं ओर उस 
समय से उन सितारों के रूप धारण करने से समय का पता 
चलता हे । | 
पथिवी के अन्दरखोदने से-- प्रथ्वी को खोदते है ओर 
उसकी तहों का पता लगाते हैं और उसके अंन्दर खोदने से 
कभी कभी पशु और मनुष्यों की दृड्डियाँ मिल जाती दै. ओर 
कभी कोई औजार मिल जाते हैं । और कभी कोई और सूखी 
हुई वरक्त की पत्ती या अन्य कोई पदार्थ मिल जाते है. इन पुरानी 
वस्तुएं को fossil कहते हैं. ओर इन फोसिलों के आधार पर 
उनकी आयु से प्रथ्वी की आयु का अनुमान किया जाता है। 

. तीसरा एक प्रकार यहद भी है कि भिन्न भिन्न स्थानों में 
खुदाई की जाती दै। ओर उसके अन्दर से प्राचीन प्राचीन 
संभ्यताओं के चिह्न व लिखित पत्थर इत्यादि भिलते हैँ । उनसे 
भी प्राचीनता का अनुमान होता है | 

यहाँ पर एक वात ओर स्पष्ट कर देना आवश्यक है। कि 
यूरोप में जहां पश्चिमी विज्ञान ने वहुत उन्नति की है वहां जो 
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'विचार सृष्टि उत्पत्ति के सम्बन्ध में यहूदी और ईसाई मत के 


अनुयायियों में प्रचलित थे वे ऐसे लाचार थे कि विज्ञान उनकी 
कभी पुष्टि नहीं कर सकता था और इस कारण से धर्मं ओर 
विज्ञान का यु उ वहां प्रारम्भ हुआ ओर बहुत दिनों तक चलता 
रहा । ईसाई धमे में जो सृष्टि उत्पत्ति सम्वन्धी विवार हैं वह 
'यहूदियों से आये । 
ओर इसाइयों का जो इश्वर सम्बन्धी सिद्धान्त था वह भी यहू- 
दियों की शिक्षा पर बहुत कुछ आश्रित था। इसाइयों में यह 
'चात प्रचलित थी कि इस सृष्टि को वने अभी दस हज़ार वषे से 
भी कम हुए हैं और इस प्रथिवी को इस ब्रह्माण्ड का केन्द्र मानते 
है । सूर्य चन्द्रमा तारागण और ग्रह सब इस प्रथिवी के आधीन 
हें और केवल इसी परथिवी पर मनुष्य वसते हैं। मनुष्य की 
-उत्पत्ति ईश्वर की एक विशेष प्रोरणा के कारण मानते हैं । 
पिछले चारसो वर्षा. में ऐसे सृष्टि उत्पत्ति सम्बन्धी विचार 
“बिलकुल उड़ गये हैं और अव यह कोई भी मानने के लिये तयार 
'नहीं कि सृष्टि रत्रना एक सप्ताह के अन्दर होगई ओर वह 
`सी अभाव से ओर आठवें दिन ईश्वर को आराम करने की 
आवश्यकता होगई। महाशय Bames के जो प्रसिद्ध इसाई 
'बिशप हैं और विज्ञान के भी प्रसिद्ध विद्वान्‌ हैं निम्नलिखित 
'शब्द उल्लेखनीय हैं-- , 
‘Withiu the. last four centuries ihe old Jewish 
cosmology has venished Sciencehas created an enti- 
rily different picture of the nature and duration of 
the universe. Tho single act. .or week. .of creation 
is replaced by a process of un imaginable extent. 
whose beginnings allude us. And through soberly 
argumentative speculation carries them back for 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Ga १७९ °) lb and eGangotri 


at least tens of thousands of millions of years the 
earth far from being the centre of the universe, is 
minor planet of a solar system whose central lumi- 
nary is one of at least some fifty thousand inillion 
of suns. Even this vast agreegate of suns does not 
exhaust the visible universe. Jt is in fact but one 
of many island universes of comparable magnitude, 
“for the age of tne earth, astronomers and physicists. 
cometo periods which exceed a thousand million 
years. | 
पिछले चार सौ वर्षों में यहूदियों की सरषटि उत्पत्ति के विचार 
बिल्कुल उड़ गये हैं। विज्ञान ने इस त्रह्माण्ड के उत्पत्तिकाल 
. और वास्तविक दशा के सम्बन्ध में : एक बिलकुल नवीन चित्र 
संसार के सम्मुख उपस्थित कर दिया है । सृष्टि उत्पत्ति के सप्ता 
के स्थान में एक ऐसी प्रक्रिया मानी जाती है. जिसके आरम्भिक- 
काल का ठीक ठीक पता नहीं लगता--फिर सी गम्भीरता से 
विचार करने पर अरबों की संख्या तक पहुँचता है । यहद थिवी 
` इस ब्रह्माएड का केन्द्र नहीं है यह तो सये जगत्‌ का एक छोटा 
सा मह है और जिसका केन्द्र लाखों सूर्यो में से एक है। ओर 
इतने सव सूर्य मिलकर भी इस ब्रह्मारड की महिमा को समाप्त 
नहीं करते । इनके अतिरिक्त ऐसे बहुत से लोक हैं | 


प्रथिवी की आयु के सम्बन्ध में ज्योतिःशाख ओर पदार्थ 
विज्ञान वालों ने हिसाब लगाया है कि एक अरब वर्ष से ऊपर 
हो चुका । इन विचारों से पता चलता हे कि जहाँ विज्ञान की 
उन्नति से अन्य मतों के अनुयायी अपने सिद्धान्तों के मिट जाने 
का भय करते हैं उसके दूसरी ओर जितनी विज्ञान की उन्नति 
होती जाती दै, वेदिक सिद्धान्त की पुष्टि होती जाती हे । 
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सृष्टि को आयु 
«सृष्टि की आयु के सम्बन्ध में हमने ऊपर आयु निकालने के. 
सिद्धान्त दिये हें । यहाँ ag लिख देना पर्याप्त है कि तारागणों 
के खाज क आधार पर इस सृष्टि की आयु जैसा कि हमने ऊपर 
बताया है एक अरव वर्षे से उपर है। अव हम यहाँ भूगर्भ विद्या 
क आधार पर यह बतलाना चाहते हैं कि सृष्टि की आयु कहाँ 
तक वज्ञानिक रूप से सिउ होती हे । भूगर्भ विद्या ने एथिवी की 
तहों को देखकर प्रथिबी के भीतरी भाग को आठ विभागों में 
विभक्त किया हे सब से नीचे को 7१४०० era कहते हैं ओर. 
इसकी आयु ४० करोड़ वर्षे हे और सब से अन्तिम की ६ करोड 
चर्ष पुरानी हे उसे Tertiary or Canozoic era कहते है | 
| पहले पहल मनुष्यः कहां उत्पन्न हुआ | 
` 'यहृ भी एक वड़ा रोचक प्रश्‍न है कि सृष्टि उत्पत्ति में संब से 
पहले मनुष्य कहाँ. उत्पन्न हुए ऋषि दयानन्द ने लिखा है कि 
तिब्बत सें मनुष्य की उत्पत्ति हुईै । ` और उनका यह भी कंहना' 
है'कि इस संसार में जो.सव.से पहला स्थल का भांग निकला 
चह तिव्वत में निकला जिसे पामीर या दुनियाँ की छत कहते 
हैं-। अब हमें यह देखना हे कि .प्रश्‍चिमी विज्ञान इस सम्बन्ध से. 
किस परिणाम पर पहुँचा हे। महाशय Barnes की उपयुक्त 
अस्ताव से हम एक उद्ध रण प्रस्तुत करना चाहते हैं । प्रछ ५३८ 
‘The craddlecf humunity it may be asked whet- 
her therewas not more than one focus where man was 
made and from which the various species and races 
of men were diffused. -Apparently therewis only one 
such focus situated eitheras has been suggested in cent- 
ral Asia north east of Tibevor as Eliodsmiths suggests 
near the Caspian sea or inIndo Malaya continentw hich 
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. has since been broken........ but such meagre evidenee, 
as we havea indicates that at first sub | men and 
later the primitive races of home Caspians came. 
from one and the sime religion. 
aga की आरम्मिक उत्पत्ति 
यदि यह पूछा जाय कि क्‍या एक से अधिक जोड़े थे 
जिस से आदमी बनाया गया जिन से मनुष्य की भिन्न भिन्न 
जातिया और उपजातियाँ बन कर फेल गई । प्रत्यक्ष है. कि ऐसे 
ही केवल एक ही ऐसा रूपथा जो मध्य एशिया सें तिब्बत 
के उत्तर पूर्व के कोने में पेदा हुआ था । या जैसे कि इलियड 
स्मिथ की राय दे. शेस्पियन a के पास या इण्डोमलाया 
महाद्वीप में जो अब नष्ट हो गया दे | ह 
इसी पुस्तक में वह यद भी लिखते हैं कि किसी पूर्वे जमाने t 
में मध्य एशिया से नवीन जातियाँ आकर यूरोप में बसी ओर 
बही वतमान यूरोपियन जातियों क पुचेज हैं । 
इस खोज से भी ऋषि दयानन्द के सिद्धान्त की पुट adi 
है और जो मनुस्मृति में लिखा हे वह ठीक सिद्ध द्वांता है अर्थात्‌. 
मनुष्य का तिब्बत के समीप पेदा होना और तमाम संसार की 
जातियों का यहाँ से फेलना । 
. क्या आरम्मिक सृष्टि अमेथुनी होती है ! 
` इस प्रश्‍न पर भी विचार करना आवश्यक हे । यदि हम 
आरम्भ में उत्पत्ति का प्रकरण अमेथुनी नहीं मानेगे तो मेथनो . 
मानने में आपत्ति आएगी क्यों कि मेथुन के लिये पूर्वे से युक्त 
स्त्री और पुरुष का उपस्थित होना आवश्यक है ओर यह भी 
विचारणीय है कि जब तक आरस्मिक सर अमेथनी नहीं मानी 
ज्ञायगी यह क्रम जो दृश्गोचर होता है समक में नहीं आ सकता। 
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यही एक बात स्पष्ट कर देनी चाहिये कि जहाँ अमैथनी रुष्टि का- 
अश्न आता है वह केवल शरीर निर्माण के सम्बन्ध में है क्यों कि 
जीव अनादि हे । और असेथुनी प्रकार से शरीर का निर्माण हो" 
जाने पर पूबे सूर के शेप कर्मों के अनुसार जीव का सम्बन्ध 
उस शरीर से हो जाता हे । शरीर निर्माण अब सी प्राकृतिक 
वस्तुओं के संयोग और प्राकृतिक विषयों के आधार पर होता है 
पश्चिमी विज्ञान ने इस बात की खोज की कि क्या अभैथुनी सृष्टि 
हो सकती हे । वह जिस परिणाम पर पहुँचे हैं उसका संक्तिप्त 
विवरण इस प्रकार हे-- 

Barnes की पुस्तक के gg ४४१ 

Parthenogenesis in some primitive organisers; 
reproduction occurs simply by badding the fusion 
of two cells is not a necessary priliminary to the, 
formation of a new Individual. 


अर्थात्‌ आरम्भिक दशा में योनियों में उत्पत्ति केवल एक ही- 
शरीर से हो जाती है । | 

इसी सम्बन्ध में आरम्भिक दशा में मनुष्यों का युवा दशा सें- 
पेदा होना भी समक में आ सकता है क्योंकि यदि युवा न होतो 


उनका पालन केसे होता । यहाँ यह बात भी स्पष्ट कर देनी आव-- 


श्यक है कि मनुष्य की उत्पत्ति से पूव वृक्षों और पशुओं की 
उत्पत्ति हो चुकी थी और इस अंश में विकाश माननी आवश्यकः 
है। यह विकास समय की दृष्टि से है परन्तु यहद नहीं माना जा 
सकता कि वृक्षो से पशु ओर पशुओं की उन्नत दशा का नाम 
मनुष्य हे । सब योनियाँ अपने अपने कर्मों के आधार पर परमा-. 
त्मा ने रची हैं और ज्ञान मनुष्य को ही प्रदान किया गया हे ओर 
मनुष्यों को अन्य सब योनियों के और संसार के सब पदार्थों के- 
नाम ओर रूप बताने थे और उनको ज्ञान देना था और उनकी: 
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उत्पत्ति इन से पूर्व होनी चाहिये । हम जीब सम्बन्धी निबन्ध सें. 


यह सी सिद्ध कर चुकेडें कि वृक्ष पशु और मनुष्य की योतियों Ñ.: 
जो शरीर निर्माण में समानता हे बह इस बात का .द्योतक है क्रि: 
इनकी निर्माता और रचयिता एक महान दैविक शक्ति है जिसे 
हम जड़ और चेतन जगत्‌ का विश्व कमो या विधाता कह सकते 
हे । पदार्थ विज्ञान में अपने इस खोज में पश्चात्‌ जड़ ओर चेतन 
'के भेद को दूर नहा किया दै. बल्कि उसकी विभिन्नता को ओर भी 
स्पष्ट कर दिया दे । ईश्वरीय महिमा और जीवों के कर्म फल की 


व्यवस्था और जड़ जगत में उत्पत्ति वृद्धि. और नाश ये सब एक. 


ही प्रश्‍न के भिन्न भिन्न रूप हैं ओर सव मिल कर यह बात सि 
: होती दै कि प्राचीन वैदिक सिद्धान्त से इश्वर जीव . प्रकृति तीनों 


अनादि है यही एक अटल सिद्धान्त है । प्रकृति में परिवतेन और . 


“जीवों को कम .व्यवस्था' ईश्वरीय प्र रणा. के आधीन हे । इस 


प्रकृति के प्रश्‍न के साथ विज्ञान का घनिष्ठ सम्बन्ध है विचार की ' 


दृष्टि से विज्ञान थमे का पोषक ओर उसको युक्ति युक्त सि द्व.करने 


वाली होनी चाहिये कभो कभी ओर कह 
भेद हो जाता है इसका क्या कारण है ओर यह भेद किस आधार 


इस इसको स्ट कर देना चाहते-हैं। 


'पर मिटाया जा सकता है इस विषय को समाप्त करने से पूर्वः 


ya :- , घर्मऔरविज्ञाव .... ८. «| 


: .घर्म और विज्ञान का. परस्पर सम्बन्ध समझने के लिये यह 
आवश्यक हे क्रि दोनों का अभिप्राय समझ लिया जावे । ga 


उन नियमों का नाम है जिनक अनुसार चलकर मनुष्य अभ्युदयः 


और निःश्रेयस दोनों की सिद्धि कर सके । धमे के अन्तगत ज्ञान 


और कमे दोनों ही सम्मिलित हैं । ज्ञान पूवेक कमे का नाम ही 


घंमे दै ।.इसलिये जिससे ज्ञान की वृद्धि में. सहायता. मिले वह 
तो धर्म व उन्नति का साधनं है. उन दोनों में विसेध नहो हो 


CC-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


| कहां इन दोनों में मत: 


ओरं पहली क्रिया के क्रारण और उससे पीछे 


Digitized by Arya 6 Foundation Chennai and eGangotri 
७७ 3): 


Sal । विज्ञान या साइंस जानने को कहते हैं संसार में जो 
नियम काम कर रहे हें उनको जानना साइ स है और हम अधिक 
"से अधिक साइंस की उन्नति करें तो भी नियम ही जान सकते 


. हैं. और नियमों से निर्माता का पता चलता है इसलिये विज्ञान 


ओर धमे में विरोध उस समय हो सकता है जब धर्म का आधार 


~ 


अज्ञान हो या विज्ञान अधूरा हो ओर अन्तिम परिणाम तक न 
"पहुँचाने वःला हो । कई, 

; Barns -von Hegal ने साइंस को the purgatory of 
rolgion कदा हे । उसका कहना है ‘The study of nature 
purities our ideas about God and reality’ अर्थात्‌ विज्ञानः 
धार्मिक विचारों का शोधक है, कुदरत के कानून का स्वाध्याय 
हमारे ईश्वर सम्बन्धी और इस जाति सम्बन्धी वित्तारो का. शुद्ध 
ओर पज्नित्र बनाता हे. . . i | 

. Sır johu seely X एक पुस्तक लिखी हे जिसमें उन्होंने. 
इस प्रकार लिखा हे | ‘That the man of science worships: 
a greater God than the averigə church goer’ अथोत्‌ः 
एक, ओसत दर्जे के गि्े जाने वाले से एक विज्ञानवेत्ता ईश्वर 
कृ मह को अधिक समता हे और इसलिये वह उसका बडाः 


WARI _ | 

as Aaa के पांच विशेष लक्ष्य | 

` विज्ञान के पांच विशेष लक्षण हें - Raa उन मौलिक क 
Fe S च. ENE E मालः 
सिद्धान्तों के जानने के लिये है जो इस संसार की वस्तुओं को 
चनावट में काम कर रहे हैं. । विज्ञान कोई नई चीज़ उत्पन्न 
on 
र रसी बन हुई कीज को यदि दय देखते हैं. और बि 
'हंम उसके बंनने का विज्ञान जानना चाहते हैं तो जो उसके ada 


में एक के पश्चात्‌ दूसरी क्रियाएं हुई हैं हम उनको जानने हैँ] 


से पीछे आने “वाली किया 


r 
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> कार्य के रूप में सममते हें) हमें एक वृक्ष का उदाहरण ' 
WA रखना चाहिये । प्रथिवी तैयार की जाती है, उसमे 
खाद डाला जाता है; पानी से उसको सोंचा जाता है, फिर उसमें : 
बीज डाला जाता दै, बीज डालने के पश्चात्‌ उसमें फिर. धूपः 
ओर पानी पहुँचाया जाता दे उसमें से अंकुर निकलता हद्‌ 
उसके पास व्यर्थे की घास उग आती है, उसको हटाया जाता है 
पशु और पक्षियों से उसकी रक्षा की जाती है फिर वह वृक्ष 
बडा. होता है और फल देता है. या उससे फूल निकलते 
हैं । यह जितने उपाय काम में लाये गये यह सब' 
क्रम ( Processes ) हें जिनमें होकर फल देने के योग्य योत 
होने के लिये वृक्ष को गुजरना पड़ा है! इस सारे क्रम में अथात्‌. 
( Processes ) सें एक चलाने वाला दै चाहे वह दृश्य दो चाहे 
अदृश्य जो बारा में माली काम करता है वैसा ही काम कोई 
अदृश्य माली जंगलों में और पर्वेतो पर कर रहा दै। खेत में. 
अनाज पकता है और चूल्हे पर रोटी पकती है दोनों स्थानों मे , 
जो पकना है उनमें कुछ क्रम दै--खेत में पकने की साइंस को 
जानना The science of agrouilture हे ओर चूल्हे में रोटी 
पकने की 80०१०९ cooking है। इसी प्रकार हम एक ही वस्तु 
को भिन्न भिन्न विज्ञान के आधार पर भिन्न भिन्न रूप से उसके 
बनने के क्रम के देख सकते है जैसे Physics ओर Chemistry 
प्राकृतिक वस्तुओं के दो रूप हैं। स्वास्थ्य शरीर का विज्ञान 
Physiology हे । शरीर निमोण Patkology और मनोविज्ञान 
Psychology है । इन सबमें तारतम्य है यदि हम बजाय इसके, 
कि Preceeding Process अथोत्‌ पहले आने: वाले क्रम 
पीछे आने वाले का कारण समझ हम दोनों के क्रम समझें ओर: 
उनका निमित्त कारण समभलें ओर उपादान कारण और साधारण 
कारण तो हमारा विज्ञानको का जानना:पूर्णा हो. सकता है।.. 
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` ३-विज्ञान के आविष्कार हमारे इन्द्रियों क त्रटि ई रण 
करने वाले हैं हमारी ज्ञानेन्द्रियाँ हें शौर स्मर य, विज्ञान 
इ बलों में बुद्धि करता हे । हमारी आँखों से न बहुत दूर की 
Sh in न बहुत पास a और न बहुत बारीक 
। or Microscope इस त्रुटि को पण करते हे ।. हमारे 
कान सीमित शक्ति वाले हैं तार बाले तार और बेतार bs 
ग्रामोफोन ओर रेडियो, सब इसके सहायक हैं। हमारे पेर 
सीमितः शक्ति वाले हैं | मोटरकार इत्यादि उनमें . गमन शक्तिःको' 
बढ़ाते हैं । मशीन हाथों की शक्ति को .वलवान करती हैं इसी: 
भकार हुम हवा में उड़ नहीं! सकते. अतः * हवाईजहाज : उस मे 
सहायता करते हैं । विज्ञान का सम्बन्ध इन्द्रियों से हें 
Philosophy या तत्वज्ञान का मन से और धम का जीवात्मा 
से। साइंस और फिलासफी Religion के. लिये. आवश्यक 
अङ्ग है । | iiine 
. नयावाद प्रतिपादित करना भी कोई विज्ञान के 
विशेष गर्व की बात नही है । आकर्षण शक्ति का नियम n 
uf बनी है हमेशा काम करता रहा है । हमेशा से उपर से 
फेंकी हुई चीज़ नीचे ही आती है । यदि न्यूटन से पहले किसीने 
इस नियम को नहीं सममा तो उस समय तक अपनी मूखेता 
का परिचय देते हैं । प्रचलित.नियम को ज्ञान लिया ठीक: èl 
परन्तु नियम तो उससे पूव भी था और भविष्य में भी रहेगा 
कंबल उसका समक लेना ही विज्ञान का काम हुआ । इस इष्टिः 
कोण-से विज्ञान का: ठीक उद्देश्य सहज में समम में आजाता èr 
_ `` ४ विज्ञान से भिन्न भिन्न पदार्थों के और भिन्न भिन्न प्रकार: 
के पशु पत्तियों ओर मनुष्यों के शरीर के निमोण में. जो सामा- 
न्या ओर विभिन्नता: हे वहःसमभ में आती है। Ya समानता 
आर मित्रता किसी विशेष प्रयोजन की: सिद्धि के. लिये हवै इस'' 
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दृष्टिकोण से विकासवांद की खोज से धार्मिक विचारों की पुष्टि 
होती है । एक विश्‍वकमी सबका विदित होता दे ओर दुःख si 
प्रतिकूल परिस्थिति से किसी प्रकार उन्नति होती दे यह बात भ 
सहज में समम में आजाती दे । € 
४--सारा विज्ञान Analys ४ पर समाप्त हो जाता है År, 
विश्लेषण पर । इम एक गुलाब के फूल को तोड़कर उसके रग- 
रूप रस और गन्ध का पता- लगाते हैं। :इसी प्रकार दम एक 
पशु या पक्षी को चीड़ फाड़ कर उनके शरीर निमोण की व्यवस्था 
का पता चलाते हैं। परन्तु अभी गुलाब के फूल की . जिसको 
हमने स्वयं तोड़ा है अभी सब-सामग्री उपस्थित हे. विज्ञान की 
दृष्टि से न उसका Quality में भेद आद्रा हे, wami ya 
अथीत्‌ गुण और परिणाम एकसे हैं परन्तु उसी' सामग्री से हम 
फिर फूल नहं बना सकते | बिन उस .सामग्री.. के दूसरा" फूल 
बनाना तो. असम्भव है द्दी । यही हाल पशु ओर पत्तियों का za 
हम अपनी खोज की चाह में एक जीवित प्राणी: को निर्जीव कर 
देते हैं परन्तु एक क्षण के लिये भी फिर उसको जीवित. नहीं बना 
सकते | यह सारा विज्ञान बतलाता है कि हम किसी दूसरे क्री 
बनाई हुई चीज़ों. के बनाने के नियेम को केवल अधूरा समम 
सकते हैं इससे अधिक कुछ नहीं। ' ` ड लि = 
. ६-विज्ञान के अन्य आविष्कार प्राकृतिक नियमों के अनुः 
करण हैं.और उनमें भी कोई : विशेष विचित्रता नहीं दै। हवाई 
जहाज चौलों और कौवों के उड़ने का अनुकग्ण'हे ओर वह भी 
अपूण साः। पशु पक्षी अपने परो पर आक्षण शक्ति को निस्म्रोय 
कर देते.हे “और इसलिये नद गिरते और उड़ सकते हैं -उनकी 
देखादेखी हवाई जदाजों में.मो विंग्स लगाए गये हैं :मळलियों मॅ 
नो.तेरये.-केः साधन हैं उनका:अतुकरण IT में-है। पत्नी : 
नदी;के एकुःपार' सेः दूसरी पार वार्तालापा करं. लेते हैं इसका" 
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विकसित रूप wireless है। हमारी आँखें नित्य प्रति फोकस 
लेती हैं और फोटोग्राफी सदैव होती रहती है जैसे हमारी आँखों 
में जो चीज़ सामने आती हे उसका अंक्स उलटा पड़ता है. 
परन्तु हम उसको सीधा देखते हैं। चित्रकला में भी यही बात है 
जहाँ तक मैंने सममा है. विज्ञान.में यही विशेषताएं हैं और 
इनको लक्ष्य में रखकर क्या कोई यह साहस कर सकता है किं 
विज्ञान को किसी अंश में भी धमे का विरोधी समक सके । 
यदि घर्म सत होगा ओर विज्ञान वितण्डा तो छोष हो सकता 
है। रूढ़ियों से वंचित धम और उदार ओर पूर्णताः को प्राप्त 
विज्ञान एक ही प्रश्‍न के सही उत्तर है। और एक ही चित्र के 
दो पहलू हं । 
. चाहे विकासवाद हो चाहे उत्पत्तिवाद सब इस जगत्‌ के 
निर्माण में बुद्धिमत्ता ओर प्रयोजन सिद्धि को . निश्चित करते हैं 
' जब विज्ञान का युग आरम्भ हुआ पश्चिम में धर्म का स्थानं 
अन्धविश्वास ने लिया हुआ था ओर विज्ञान भी बहुत अधूरा 
था दोनों में कलह उत्पन्न होगई । u जब इेसाइयों ने. अपने दृष्टि- 
कोण को उदार कर लिया और या प्रचलित इसाई धर्म को 
त्याग दिया, और विज्ञान ने काय जगत्‌ की उलमनों से छुट्टी. 
पाकर कारण रूप प्रकृति तक पहुँच सके उसी समय धर्म ओर: 
विज्ञान एक दूसरे के सहायक ओर पोषक होगये । | 
सोर जगत्‌ ओर उपक्री मीमांसा 
__ > आचीन कल्पनायेः-- 
रूढि वाद-- prs आळे ता 
. मानवी मनन शक्ति के प्रादुभाव के समय मनुष्य ने अपने 
कारयेत्तत्र इस प्रथ्वी की चपटी मानाः था। यह एक स्थान परिस्थितं 
भी मानी जाती,थी.।.झोल्ड.टेस्टामेंट में यद्दी अतं :्रद्शेन किया 
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है और यहुदियों में भी यही विचार प्रच लत था । यूज्ञानी Ba 
पृथ्वी को एक ग्रह मानते थे। वह यह मानत य कि ami mr 
केन्द्र यदी प्रथ्वी है.। २५० वर्ष इसा से पुव एक यूनानी हर 
` ज्ञेय भी कह दिया था कि पृथ्वी सये के चारों आर पुसता | 
परन्तु यह प्रस्ताव पूर्वा लिखित प्रस्ताव के सन्सुख ठहर न सकाः 
MI Do 

पाईथा गोरस का मत था कि ग्रह एक प्रकार के पार gih 
अरडों के अन्दर रहते हैं और उन अण्डों के साथ साथ पृथ्वी 
के चारों ओर घूमते हैं। सिकन्दरिया के ज्योतिषियों के सत से 
यह सिद्धान्त अनुमोदित होता था । यदद विचार योरप 'में लंगभग 
१४० बर्ष ईसा के बाद तक प्रचलित रहा । टॉलेमी ने सूये चन्द्र 
तथा अन्य ग्रहों के चलने के विषय में यह. कहा था कि यह ग्रह 
छोटे छोटे त्रतो .में घूसते हैं और इन जतो. के केन्द्र YA 


के चारों ओर एक बड़े प्रत में घूमते हैं । अरबी ज्योतिषियों ने 


छोटे छोटे गोलों की संख्या बहुत बढ़ादी थी।: - 


> J 
जव मनुष्य ने प्रथम वार अपने निवास स्थान के विषय में 


विचार करना प्रारस्न किया तो स्वभाव से अपने कार्यो के ठोस 
आधार प्रथ्वी को न्यूनाधिक एक चपटी चीजू साना था | अनिः 
चार्य रूप से उसने प्रथ्वी को स्थिर माना यह सरल सिद्धान्त 


old Testament में देखा जाता है और यहूदियों के जन साधारण _ 


विचारों से यह ईसाई मतों में लिया गया था | 


जहां तक हम जानते हैं परथ्वी के गोलाकार होने की सची 
कल्पना सवे प्रथम यूनानी विद्वानों में उत्पन्न हुई । यह उनके 
शिक्षित वर्ग में खूब प्रचलित हुई ओर अरस्तु (Aristable) द्वारा 
स्वीकार की गई । लगभग २०० बी० सी० के Erasto thenes 
( एरेस्टोथिनीज ) चे एथ्वी का व्यासाध निश्चित किया था । 
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अधिकांश यूनानी विद्वानों का फिर भी यह विचार थां कि 
जह्मांड का केन्द्र गोलाकार पृथ्वी स्थिर थी यह ठीक है कि इसके 
विपरीत सम्मति कि पृथ्वी सूर्य के चारों ओर घूमती दे सेमोस 
निवासी Aris ter chus ने लगभग २५० 5. ०. के प्रस्तुत की थी। 
परन्तु यह सम्मति अपने को सिद्ध करने में स्यं असफल्ञ रही । 
Archineedes आर्कीडीञ्ञ की विरुद्ध समालोचना इसकी 
असफलता के स्पष्टीकरणं रूप में विद्यमान है |. 

सामान्यता स्वीकृत सिद्धान्त जो कि यूनानियों से मध्यम 
कालिक यूरोपियन विचारों में आया था कि समस्त गृह, स्फटिक 
शोलों ब चक्रों में पृथ्वी के चारों ओर चक्कर लगाते हैं ओर 
चीजों की सारी तरतीव एक अन्तिम वृत्त के अन्दर बन्द थी 
जिसमें स्थिर तारे जड़े हुए थे। इस वात का प्रमाण मिलता हे 
स्फटिक चक्रों की यह तरतीब जो कि स्वर्गीय शरीरोंक्षका वाहन 
हैं और विश्व की देविक एकता से रहस्यमय विधि में सम्बन्धित 
हैं, एक 27५५४६7०७० सिद्धान्त था। और यही इस ज्योतिष विद्या 

से उस पद्धत से बिलकुल मिलता था जो Alozendaria 

साध्यम कालिक योरुप को सौंपी थी। Ptoleury टौलेमी ने 
भी अपने बड़े मन्थ अलमैजेस्ट ( Almajest ) में, जो कि १४० 
ए, डी के लगभग प्रकाशित हुआ था, यही माना था कि प्रथ्वी 
विश्व का स्थिर केन्द्र थी । टौलेमी का सूय्य चन्द्र, तथा अन्य 
अहों के चलने के विषय में ag भत था कि वे छोटे २ गोलों में 
घूमते हैं और उनके केन्द्र एथ्वी के चारों ओर एक बड़े गोले में 
घूमते हैं। ठीक २ अनुमानों की वृद्धि के साथ अरबी ज्योतिषी 
इन छोटे २ गोलों की अत्यधिक संख्या सानने के लिये वाध्य 
हो गये, परन्तु सारी पद्धति ने एक विषम रूप धारण कर लिया। 


सौर-केन्द्र प्रस्ताव की उत्पत्ति व विजय । 
कूपर नीकस ने १५४८ इसवी में अपनी एक पुस्तक on tho 
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“Revolution of the celestial bodies में इस प्रस्ताव का a 
'सर्य के चारों ओर परथ्वी घूमती दे अनुमोदन किया È । क 
{वचार में अब सूर्य जगत का केन्द्र दो..गया था जिसके zi 
ओर अन्य अंह छोटे छोटे गोलों में घूमते हुए माला pl 
.की भाँति चक्कर लगाते थे। इस साधारण अ 
ज्ञ नो ने.पचास वर्ष वाद अण्डाकार -जगत्‌ के विचार WA j 
सिज्ञ कर डाला। उसके. विचार में जगत्‌. का. असीमित ` me 
था. और हमारे सये के समान अनेकों, सूर्य इस जगत 
विध्यमान ये | ज्योतिषी Tycho Broha के बहुत ai पय्येन्त d 
किये गये अनुसानों के समूह से. भूतपूव शशाम 
केपलर के सनत्रहवी सदी प्रारम्भ में अही के परिचालन के तीन 
नियमोक्त. पता लगाया । उसके मत में भी सूर्य इस हा 
` जिसमें प्रथ्वी स्थित हे;केन्द्र हे । गेलिलियाँ इसी मतका प्र र 
-दन करता हुआ मार डाला गया । शनेः त प्रस्ताव चड़ द 
अया और अब यही साना जाता दै. कि सूय असंख्य स्थितः 
चारों में से.एक दै और इस YA का, जगत्‌ उसके चारों ओर 


घूमता दे। .. 


` इस प्रस्ताव के प्रतिपादेन में न्यूटन द्वारा आविष्कृत , आक- 

- के jaa ने बहुत सद्दायता पहुँचाईँ । वह यह सान 

कर कि प्रकृति का प्रत्येक अणु एक दूसरे की आकर्षित करता 

करता दे चला और इसी से हमने केपलर के तीन नियमों काः 

ग्रतिपादन कर दिया । न्यूटन. ने. ज्योतिषः शास्त्र में दो नियम 

ओर बनाये Differential' ana in tgral culculus. इन नियमो 
से यह ज्ञांत हुआ कि इस ओर जगत में पृथ्वि और सूर्य के. 
अतिरिक्त और भी ग्रह होने चाहिए और धीर धीरे अन्य अहो, 
का पता भी लग चुका दै । बुध, शुक्र, एथ्वी, मंगल? TETT 
शनिश्चर यूर रेनस नेपरन ओर प्लुत ये बड़े ग्रह हैं। ये मह सूये 
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ui अण्डाकार गोलों में घुमते हैं ओर अपनी .कीली,पर 
भी घूमते हैं । इन ग्रहों के चारों ओर प्रायः अस्डाकार दायरे सें 
इनके उपग्रह घूमते हैं. । परन्तु इन उपग्रहं के चलने की शिक्षा 
एक ही नहीं है. किसी किसी ग्रह के उपग्रह भिन्न दिशाओं सें 
भी घूमते हुए दिखाई देते हैं । ; 3 
पृथिवी इसका अकार, परिमाण इत्याद 

: पृथ्वी की संतहं पर नापने से इस आकार व परिमाण का 
हिसाब. लंगाना- सम्भव हे, आकार में एथ्वी गोलकार हे 
परन्तु धृव पर कुछ चपटी हो गई है। विषवत रेखा पर एथिवी 
का Dinnstor व्यास .७६२५ सील है. और दोनों ध्रुवां का 
सिलाने वाला Diameter व्यास इससे २८ मील कम है । बहुत 
से' प्रयोगों के बाद प्रथ्वी का mass ६२१०२७ आम जाना गया 
है। yof का परिमाण व घन जानते हुये हम उसकी _ मोटाई , 
( ७०४।।५ ) पता. लगा सकते हैं. जो कि पानी की मोटाइ से 
लनभग-५३ शुना अधिक R | | 
| सूय्यी की दूरी व प्ररिमा ए/ः-- | 
सूर्यकी मध्य परिमाण व अन्तर्गत दूरी लम्बन P ३7३०४ नापों 
से जानी जाती हे । यह Parallax अथोत लम्बन को समस्या 
नक्षत्र विज्ञान के ज्ञाताओं को काफ़ी कठिन प्रतीत होती है. परन्तु. 
इसका विचार बिल्कुल साधारण हे । किसी दूर स्थित बिन्दु E 
का लम्बन उसकी दिशाओं का अन्तर हाता है जो कि किन्ही 
निरीक्षकों द्वारा देखा जाता È l इसी आधार पर सूयय a TE 
गोत लम्बन ८८८०३ है और. इस हिसाब में .००।” से अधिक. 
टि की सम्भावना नहीं दै । सये '्रथ्वी से लगभग&२०७०००० 
सील है. | सय्य का डायामीटर ८६४००८ मील है स॒य्ये का ry 
१. ६८५०१०३३: मास है. सूय्ये का घनत्व १:४९ शुना पाना है 
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अधिक है । एथ्वी घनत्व मं सूये से लगभग ४ गुनी दै.। सूर्ये के 
केन्द्र की गरमी लाखों डिगरी दोगी। _ 
न रे विवय छ YA 
सब ग्रहों में बड़ा द्‌। au I 
a के पिंड से इस का पिंड ३१७ शुना KU” 
सूर्यं के पिंड से लगभग एक हजार शुना बैठता दे । सारे ज zn 
के सब अहो. के सम्मिलित पिड से से सो इसम 
(पिंड अधिक है । इसका घनत्व पानी के घनत्व से ९7 एना इ. l 
सूर्य से इसकी दूरी प्रायः पांचसो लाख मील RI : 
प्लूटो के आविष्कार से पहले नेपच्यून बाह्यतम अर्द. असा 
जाता था । नेपच्युन Neptune सूर्य से अद्ठाईस अरब मील की 
“दूरी पर है । यह सूयं के चारों ओर १६४८ वर्ष में चकर लगातां 
है । इसका पिंड प्रथिवी के पिंड से {७ गुना है और घनता पानी 
से १०६ गुना है। वहाँ की उष्णता शायद--२२० Centigrade 
होगी । इस उष्णता पर वातावरण का नाइट्रोजन ठोस दो जाता 
है और आक्सजन द्रवर्प में रहता है। | 
प्लूटो का पता सन्‌ १६३० में लगा था । सूर्य से इसकी दूरी 
प्रायः सेतीस अरब तैतीस करोड़ मील दै ! यदद २४७ वषे में सूये 
की प्रदक्षिणा करता है । शुक्र ओर मंगल ग्रहों के विशय में कहा 
जाता दे कि शायद इनमें जीव रहते दैं। शुक्र का धरातल पृथ्वी 
के धरातल से कुछ कम है ओर उसका घनत्व प्रथ्वी के घनत्व से 
-ऊम प्रतिशत है । इस प्रकार जो आदमी हमारी एथ्वी पर. १३ मच 
का है शुक्र में वही आदमी एक मन दस सेर का होगा । हमे 
अभी तक मालूम नहीं है कि शुक्र अपनी कीली पर कितनी देर 
से घूमता है | यह भी सम्भव है कि शायद वह सदेव एक ही 
तरफ से सूर्य के सम्मुख रहता हो । यदि ऐसा हुआ तो अंधेरा 
हिस्सा निवास के योग्य कदापि न होगा । पूर्णतया अभी यह 
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अश्न हुल नही' हो सका है; परन्तु विद्वानों की धारणा है कि 
खहाँ हमारी प्रथ्वी के सदृश जीव रहते होंगे । मंगल के धरातल 
ˆ का दूरवीक्षण यन्त्रों द्वारा देखने से ज्ञात हुआ है कि वहाँ लालं 
धरती पर काली-काली सीधी लकीर हैं.। कुछ विद्वानों ने इससे 
यह धारणा की थी कि ये रेखाये नहरे हैं और इससे यह परि- 
रणाम निकाला है कि वहाँ पर बु[>मान जीव भी रहते हैं । परन्तु 
बरनाडे Bernard महाशय ने यह देख कर कहा था कि उन 
रेखाओं का नहर होना सिद्ध नही किया जा सकता। परन्तु 
अनुभव से ज्ञात हुआ है कि ( माशे ) मंगल की सतद्द पर पानी 
की तरी ५ प्रतिशत और ऑक्सजन१५ प्रतिशत अपनी एथिवी की 
तरी और ऑक्सजन का है.। हाँ मंगल के धरू चों पर जाड़े के दिनों 
में बर्फ सी दिखाई देती है और जल्दी ही यह पिघल | जाती है । 
gei की भांति यहाँ के भ्र वों पर सदेव बफे नहीं रहती । इन 
सब बातों को देखने से यही सिड होता है दा पानी की कमी 
है और उसकी धरातल का बहुत बड़ा भाग न होगां। 
परन्तु जब हम देखते हैं कि जीव किस प्रकार अपंनी परिस्थितिं 
के अनुसार अपने को ढाल लेता दै तो हंस कह सकते हैं कि 
'संगल में छोटे जीव जरूर रहते होंगे। 
सौर जगत्‌ भी उत्पत्ति 
लास्ास महाशय ने १७६६ ३० में एक पुस्तक द्वारा एक 
सिद्धान्त सौर जगत. की उत्पत्ति के विषय में प्रस्तुत किया । इन 
का कहना था कि एक उष्ण द्रवित वाष्प पदार्थ का गोला घूमता 


» था जैसे-जैसे वह ठण्डा होता था वह सुकड़ता था । अपनी गति 


को कायम रखने के लिये जैसे-जैसे सुकड़ता Es वेसे ही वेसे शीघ्र 

गति से वह घूमता था । एक अवस्था ऐसी आती थी जब घूमने 

. की गति इतनी तीत्र हो जाती थी कि विषुवत्‌ ge पर जो 

आकर्षण की शक्ति होती थी उस से कहदी अधिक विकेन्द्र की 
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शक्ति à जाती थी। इस का परिणाम यह होता था कि धीरे-धीरे 


वेषवत रेखा पर से घरातलं के gag दट कर आकाश में छल्लों _... 


के उ पकते थे जैसे-जैसे इन छल्लो का तल ठण्डा 
भजी थे ग्रह ्ोजाते थे । द्रव पदार्थे का जो गोला रह जाता' 
ह गत आलोचना की चोट.को.न सद. सका | 
नया सिद्धान्त यह था कि सूये के इतिहास. में कभी कोई सताः 
घामता तारा उसके इतना समीप. आगया कि . सूये बिखर शा | 
इस सिद्धान्त को प्रतिपादित करने का श्रय चेम्बरलेन RE 
मौलटन को दिया जाता है । जीन और जैफरी ने इस क 
में कुछ सुधार किये । परन्तु सब यदी कहते हैं. किं हमारे सूयः 
के निकट दूसरे सूर्य के आजाने से हमारे सूर्य में बड़ी बड़ी 
लहरें सी उठीं और उसमें से एक टुकड़ा जो बीच में मोटा. था 
दुटकर अलग होगया । इस प्रकार उस गोले में से जो केन्द्र के 
समीपं का दुकड़ा zai बह बड़ा और उभरा पिंड भी ज्यादा हे। 
इस अकार के ग्रह बृहर्पत और शनिश्चर है। चू कि बड़े ग्रहों की 
आकर्षण शक्ति अधिक थी अतः छोटे ग्रद्दों का हलका . द्रव्य 
उन्होंने खोच लिया । बड़े ग्रहों का घनत्व इसीलिये छोटे ग्रहों कः 


: घनत्व से कम होता है | वड़े प्रद जब सूर्य से प्रथक हुए थे तब 


वह भी तरल वाष्प के बने हुए थे, ओर जिस प्रकार सूर्य के ग्र 
पृथक हुए होंगे उसी प्रकार ग्रहों से उपग्रह | 

पार्थित्र जगत्‌ के विषय में त | 

` पृथ्वि और उसके उपमर्द चन्द्र या जों भी क अभी अज्ञात 

हों पार्थिव जगत कहे जा सकते हैं । सूये के निकट जाने पर ग्रहों 


की उत्पत्ति का जो सिद्धान्त है सौर जगत की सृष्टि को सम- 
माने के लिए तो पयीप्त है परन्तु चन्द्रमा की उत्पत्ति को सिद्ध 


नही कर सकता । चन्द्रमा की उत्पत्तिः का कारण बतलाना कठिन 


C-0.In Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


f 


Digitized. by Arya TI ८६” Chennai and eGangotri 


है। चन्द्रमा का गुरुत्व बहुत अधिक है और माप भी ज्यादा 
। इसका गुरुत्व पानी से ३३ शुना ओर उसका mass सास 
युथिवी के सापका-- है । केवल वृहस्पत के दो चाँद और शनि- 
शचर का एक चाँद गुरुत्व ओर माप में इतने हैं । यह तो निश्चित 
है कि यह पृथ्वि से उत्पन्न हुआ है परन्तु यदि लहर वाले 
सिद्धान्त के अनुसार इसकी uo होती तो इसके मास सें 
कृमी होना आवश्यक था। 
अतः दूसरी घारणा. जो इसकी उत्पत्ति के विषय में की जा 
सकती है वह यह हे । चन्द्रमा का जन्म उस समय हुआ जब 
'वृथिवी पूर्णतया तरलावस्था में थी। किसी. समय में सूये की 
लहरों ओर चन्द्र-प्ृथ्वी : गोलक के ज्वारों का समय 


५, समान्‌ था । इस समता के कारण. पथक पथक लहरों का सम्सि- 


अण हो जाने से बहुत मास पिंड वाला चन्द्रमा प्रथ्वी से टूट 
कर अलग होगया । जेफरी के मत में . ऐसा प्रायः ४ अरव वर्ष 
YA हुआ होगा | 

` चन्द्रमा में वायु नहीं हे इसलिये वहाँ जीवों का रहना भी 
नहीं हो सकता-। वहाँ पानी की वाष्प भी नहीं है क्योंकि. यदि 
रही भी होगी तो सूये ने उसका शोषण कर लिया. होगा । रात्रि 
मैं अधिक ठंड और दिन.में अधिक गर्मी पड़ती होगी ।. वहाँ 
gifa और दिन १५-१५ दिन के होते हैं । 


सोर जगत की सृष्टि 
जगत का रूप. . 


आधुनिक अन्वेषण.से ज्ञात: हुआ है कि जितने तारे हस 
अपनी आँख वाया देंखेते हैं. उपसे, दी, अधिक .दूरवीचाण 
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यन्त्र द्वारा दिखाई दे सकते हैं । हमारा जगत साईकिल के एक 
पहिये के समाज हे जिसके टायर सिल्की वे अथोत्‌ तारों का ___ 
वह सफेद सफेद सा झु'ड हे जिसे स्वगेपथ कहा जाता हे। तारों. 
की संख्या करीब ३० अरब हे। हमारा सूर्य भी इन तारों में से 
एक हैं | इस विशाल जगत के ओर सौर जगत में इतना ही 
अन्तर है जितना शायद समुद्र और उसके जलके बिन्दु में हो । 
सोर जगत को ज्योतिष शास्त्र में स्थानिक (Local Stur Cloud). 
तारों ही का एक बादल मात्र के नाम से पुकारा जाता है।इस 
जगत का केन्द्र हमारे सूय से प्रायः तीन संख व्यासी पदम मील 
के फासले पर है | यह सारा जगत अपने कन्न पर घूमता है। 
कक्ष के समीप के तारे बाहर के तारों से कहों अधिक तेजी से 
घुसते हैं । उटे साहब का. मत यही हे । 


` यह्‌ विशाल जगत्‌ एक सूत्र में बंधा हुआ है। हमारे ग्रह WI 
हमारा सूये सब जिन पदार्थ के बने हैं उन्ही पदार्थों के और भी: 
तारे बने हुए हैं । कुछ दिन पूर्व यह माना जाता था कि, 
तारे प्रथक्‌ प्रथक्‌ ट्रव्यों के बने हैं हरगिन और लोकेमर 
सहाशयों का अनुभव था कि सूय में लोहा और चूने की रेखाये: 
मुख्यतया प्रतीत होती हैं और सिरियस तारे में हायड जन की 
' रेखाओं का प्रावल्य दै। इससे ही उपयुक्त धारणा का श्रोत था । 
परन्तु अब इसके नये अर्थ यह लगाये हैं कि सूर्य की गर्मी जो. 
५७५० डिग्री पर है वह लोहे और चूने को उत्पन्न करने में समर्थ 
है । चू'कि सिरियस में ११००० डिग्री की गरमी है इसलिये उस AA 
में हायड्रोजन द्वी अबलता में दिखाई दे सकता हे । सिरियस 
किसी समय में हमारे सूये के समान हो जावेगा। भट्टी की लपटों 
का रग अलग-अलग गर्मी होने पर बदलता है । तारे की रोशनी 
उसकी .गुरमी का अनुमान होता हे । चमकीले सफेद रंग के तारों 


&७-0.॥ Public Domain. Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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में २५००० डिग्री.तक की गर्मी होती दै, हलके लाल रंग के तारों? 


Ñ ३००० तक की। . , 
सूय की गमी कहां से आती है ९ 
सूर्ये की गर्मी का हिसाब .वड़ा जटिल है ।. प्रितियोमीटर 
से सूये की गर्मी नापी जाती है । एबंट महाशय ने प्रथ्बी के 
वातावरण के बाहर सर्य की गर्मी नाप कर सिद्ध किया है कि 
एक वर्ग मील पर ४७ लाख हासे पावर के: बराबर गर्मी पड़ती 
है. | सर्य के धरातल का एक वर्ग सेंटीमीटर प्रथ्वी के धरातल 
का एक वर्ग संटीमीटर पर पड़ने वाली उसकी गर्मी की 
(248) शुनी गरमी फेंकता होगा । अर्थात्‌ सये के 
घंरातल का एक वर्ग सेंटीमीटर = होस पावर के एजिंन Engine 
को चलाने के लिये पर्याप्त गर्मी फेकता है । 
सरी एक सेकिंड में ३८००००० भाग गर्मी छोड़ता È l 
` पृथ्वी की सतद्द को ठोस हुए प्रायः एक अरब ५० करोड़ 
वषे हुए । इस समय में सर्य इस समय से कहीं ज्यादा रफ्तार 
गर्मी छोड़ता रहा होगा । जब से प्रथ्वी का जन्म हुआ है 
तब से अब तक १.८% १०*° भाग गरमी फेक चुका है। यदि 
सर्य संग्रहीत गर्मी को ही फेंक रहा है तो प्रथिवी की उत्पत्ति 
के समय सरी की गरमी एक अरव डिग्री इस समय से उस 
समय अधिक होगी । 
कद्दा जाता दै कि सूर्य की गर्मी .यूरेनियम और रेडियम' 
के सम्मिश्रण से उत्पन्न होती है । यह सम्मिश्रण १ अरव 
४० करोड़ बर्ष तक गर्मी: देः सकता था । लेकिन. रेडियम का 
विश्लेषण शीघ्र प्रारम्भ होता है ओर यूरेनियम का बहुत धीरे 
धीरे । इससे ४० करोड़ तक जो एक सा प्रभाव प्रथ्वी पर उसका 


पड़ता रहना-चाहिये जैसा कि जहाँ तहाँ मिले हुए फासिलों से 
पता चलता दै सिद्ध नहीं हो सकता । इसके अतिरिक्त. सूयी ' 
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"की आयु संखों महासंखों वर्षों की मानते हुए हम यह नहीं कह 
सकते कि सर्य की गरमी रेडियो यूरेनियम के सम्मिश्रण से 
मिलती है । 

` दूसरी धारणा जो सर्य की उत्पत्ति के विषय. में है. वह यह 


है कि यह गर्मी हाइड्रोजन के गुरुतस तत्वों में बदलने से उत्पन्न , 


हुई है । यदि सय प्रारम्भ में हाइड्रोजन कां बना हुआ था और 


खाद में गुरुतम तत्वों में बदला हो तो इस बीच में उसने oon- 


अपने पिंड का अर्थात्‌ १.६५ १०३१ प्राम खोया होगा। पिंड 


सास में से इतने के खोने पर उसने . १.४% १०४२ भाग गरमा. 
फेकी होगी । इससे यह ज्ञात हुआ कि वतेमान गति से' गर्मी, 
फेकते हुए १.१६ १०० वर्षों तक के लिये इनसीटीन केला के. 


अनुसार यह पयाप्त होती हे । परन्तु जीन के अनुसार जगत की 
सृष्टि का जो काल है उससे यह संख्या एक विस्वा कम है । अतः 
यह भी सर की गरमी का कारण नहीं माना जाता । 


तीसरा श्रोत जो सय की गरमी का .बताया जाता हे. वह: 
'आक्कतिक द्रव्य का विनाश-है एक. सेकंड में सूरी. २.८% १०३३; 


भाग गरमी अर्थात ४.२% १०१२ ग्राम फेकता हे । यह ४०' लांख 
« “टन. के बरावर हुआ । हम कह सकते हैं कि यह कृपा प्रोटोन 
ओर इलेक्टोन के साथ साथ प्रकट होने NC एंक दूसरे..क्रा 
विनाश कर देने से होती है । यह मत जीन ने संके. प्रथम- प्रति 
'पादित किया था वर्तमान गति से १५ नील वर्षों -तक. के: लिये 
नसर गर्मी प्रदान कर सकेगा | . इस प्रस्ताव . को मानने -खे- दो 
वाते सम्मव.हो नाती है। ` ` ८ 


G) जो पुराने तारे हैं हल के तत्वों मे बनें रह जाने: चाहिये 
क्योंकि भारी तत्व संब जगत क्र केन्द्र की;.ओर.:: आकर्षित 
'होःजावे गे] ; li w फी $% Ope YE 
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{ १६३ ) ff YA 
(n ) पुराने तारे पने पिंड का बहुत वड़ा हिस्सा, FA 


ज्यादा होंगे। 


हे इस yo सें प्रायः सभी तारे एक ओर को घूमने की 
TER है । साइकिल के पहिये के आकार का जगत अपने 


च) 
कक्ष क चारों ओर घूमता हे । परन्तु इसके घूमने की गति 


सदा एक सी नहीं रहती अथ त्‌ किसी तारा समूह की. गति में 


जगत के केन्द्र की दूरी के अनुसार अन्तर रहता दै । इस जगत 
का केन्द्र सेजिटारियुस, ओफि युक्स और स्कोरपियो के समीप 
है । इस जगत का रेडियस ५% १:२२ सील है। 
अब देखना है कि इस विशाल जगत का आदि श्रोत क्या 
l जमनदारानिक कार्ट का सत है कि प्रारम्भ में इल जगत से 
पूव आकाश सें प्राकृतिक द्रव्य सम्यावस्था में फैला हुआ था। 
जैसे जैसे यह प्रथक पथक समूहों में बँटता गया और समय 
के बीतने के साथ साथ इसमें कोणिक गति आती गई। लास्स 
महाशय ने इस धारणा में इतना परिवतेन किया कि कोणिक 


' गति सदेव एक सी रहती है और जैसे जैसे कोई समूह सुकइता 


ABBAS 
è T 
STH फक चुके होंगे। नये तारे पुरानों से पिंड मास में कहाँ 


>. 0) ° 
है 


4 


गया उसकी तीन्र होती गई । न्यूटन महाशय जो इन दोनों में - 


पहले हुए थे कह गये हैं कि यदि सीमित आकाश में प्राकृतिक 
द्रव्य के अणु विखरे हुए थे ओर एक दूसरे को आकर्षित करते 
३ तो अनिमित जगत के बाहर के अशु केन्द्र की ओर आकर्षित 
ह गये होंगे उन्होंने एक बड़ा अण्डाकार जगत बनाया 
होगा । परन्तु यदि वह आकाश जिसमें वह अणु विखरे हुए 
थे असीमित था तो उसका केन्द्र न होने के कारण बह्‌ 
अरुराशि पथक प्रथक -समूहों में एकत्रित हो गई होगी। 
यहाँ तक कि उसमे अगणित समूह बन गये होंगे जिनकी एक 


दूसरे से दूरी pi बहुत होगी ; हर A आकाश फैले 
दूसरे से दूरी भी छ omain. ही झर असीसित आव ग्रे. न 


ON APS 
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हुए होंगे। और इसी प्रकार अनेकों सूये बन गये होंगे इन्हीं 
सुर्यो से फिर अनेक सोर जगत बन गये होंगे। ईन्सटी.न 
महाशय की धारणा यदि इसमें सम्मिलित करदी जावे तो यह 
सत जरा पुष्ट हो जाता है। इनकी धारणा है. कि आकाश 
सीमित है । इस धारणा को मानकर हम जगत का केन्द्र फैलाव 
दूरी आदि नाप सकते हैं। इस प्रकार आज कलकी साइ स में 


इस विशाल जगत की उत्पत्ति के विषय निम्नलिखित सिद्धान्त 
साना जाता हे । कर 
प्रारम्भ सें प्राकृतिक द्रव्य समावः्था में सीमित आकाश के 
अन्दर फैला हुआ था। आकर्षण के नियमों के अनुसार यह 
किसी विशेष स्थित अवस्प्रा में नहीं रह सकता । अतः उसमें 
से लहरें उठती होंगी। इसमें शनेः शनेः यह प्रथक्‌ ATR 
समदं में बंट गया होगा । यह समूह तारों के रूप में नदी 
अपितु नेवूली के रूप में होंगे। इन नेवूली में अनेकों 
सूर्य ये और इन सूर्या में से शानेः शनेः गृह एथक हुए होंगे । 
gag hiter नेबूला के केन्द्र में जो समूह सा दीखता है उसीमें 
२७ करोड़ सय हैं|) ऊटे ००५ महाशय के मतानुसार एक 
नेबूला में औसतन एकलाख सये होते हे । किसी समह के 
ग्ररम्भिक द्रव्य में जो लहरें प्रभावित हुईं थी उनसे उस 
समूह में कोणिक गति उत्पन्न हुई होगी । जैसे जैसे यह समूह 
सुकड़ते गये उनकी कक्ष पर घूमने की गति भी बढ़ती गई । 
जगत की सृष्टि का विषग्र को जिस प्रकार विद्वान ने हल 
का प्रयत्न किया है। उसी प्रकार धमे भी इस विषय पर 
विचार करता रहा हे। प्रत्येक धर्म॑ में उसके प्रवत्तेक ने इस 
विषय पर कुछ न कुछ अवश्य कहा है। 
वैदिक धर्म की सम्मति ; 
` आये अन्त्री के अनुसार जो सूर्य सिद्धान्त पर आश्रितदे जगत 
की उत्पत्ति से लेकर अव तक १६६०८४३०१० वषे व्यतीत हो 
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चुके gi सूर्य की गति के अनुसार दिन सहीने वषे आदि 
r समय के बिभाग क्रिये गये हें । आर्य चार युग मानते हैं सतयुग 
F ९७२८००८ वर्षे का ह्‌ AJT १२६६००० वषे का द्वापर युग 
५ 5८६४००० वर्षे और कल युग ४३२००० बर्ष का होता है। चारो 
| ` युग सिलकर ४३२०००० वर्ष का होता है। इसे एक चातुयु गी 
| कहते हैं। इस प्रकार की ७१ चतुयुगी का मन्वान्तर होता हैं। 
| जगतकी FE से लेकर प्रलय तक १४ मन्बान्तर होते हैं । ६ 
। ' सन्वान्तर निकल चुके हैं ओर ८ ओर निकलने को हैं | १००० 
|` agg का अथवा ४२२००००००० वर्षा का ब्रह्म दिन होता 
है। ब्रह्म को जगत के बनाने में एक ब्रह्म दिन और नाश करने 
में एक ब्रह्म रात्रि का समय लगता है। इसी प्रकार के अन 
¢ गिनती ब्रह्म दिन म ब्रह्म रात्रियाँ निकल चुकी हैं ` यह जगत 
P a aun है। वनता है विगड़ता है; विगड़ता और 
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